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Abstract 

Sabab al-Nuzūl (cause of revelation) in Qur'anic studies means the 
time, context, cause, and the situation in which Allah has revealed 
verses. Cause of revelation has an important role in the interpretation 
of Qur’ān. Nevertheless,most of the verses and suras of Qur’ān are 
revealed independent of events, these verses are revealed to fulfill the 
general aim of Waḥī which is the guidance of people. Such knowledge 
is an invaluable tool for grasping the meaning of this type of Qur’ānic 
verse. Many Muslim scholars consider the studying of Asbāb al-
Nuzūl and their related discussions as necessary. Some exegetes have 
written books studying the subject. The earliest and the most 
important work in this genre is undoubtedly Kitab Asbāb al-Nuzūl 
(Book of Occasions of Revelation) of ‘Alī bin Aḥmad al-Wāḥidī (d. 
1075 CE). Another important work is by al-Suyūṭī (d. 1505 CE) 
which is a slight improvement of al-Wāḥidī’s book. In this paper 
descriptive method and comparative study are used to analysis 
traditions of revelation and their effects on Tafsīr literature. This 
paper proves the value of the causes of revelation in Qur’ānic 
Interptation and their effects on Tafsīr Literature, so that verification 
and authencity of traditions of causes of revelation are mandatory for 
Tafsīr. 
Keywords:  reasons of revelation,  interpretation,   narrations,  tafsīr 
literature, qur’ānic commands, qur’ānic verses, asbab-e-nuzūl, al-
Waḥidī, al-Sayūṭī 
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ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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 : تعار ف 

 میں ر ا ہنمائی  

 

 ندگی کے تمام شعبہ جات

 

 ہے جس سے   ر

 

 ت
ئ
و  د ا ئمی نسخہ ر شد و  ہدا  ا خٓری  سا نیت کیلئے 

 

ن
ا  کا   مجید ا للہ تعالیٰ 

 

ر ا ٓن
ق

 ر یعہ تفسیر  

 

د ا و ر  مرا د ِ ا لٰہی کو  جاننے کا  و ا حد  مستند   مجید کے فہم حقیقی 

 

ر ا ٓن
ق
د ا و ندی   ا و ر   ا ستفاد ہ کا حکم د ی ا  گیا ہے۔ 

 

خ ی ا لماثور  ہے جو منشاء 

و ا حدنبوی طریق ہے۔ کا   ک پہنچنے 

 

ا نکار  کسی بھی طرح ممکن  ی  سے 

 

 ت
ئ
و ا فاد  ا ہمیت   کی  ا لنزو ل  ا سبات    مجید کی تفسیر میں 

 

ر آ ن
ق

   

 

ر آ ن
ق
ا لنزو ل فہم  سب ب   ا ستنباط کیلئے  میں  نہیں،کیونکہ علمِ  ا و ر فقہی   کی نوعیت 

 

ا حکامات ر آ نی 
ق
 ہے بلکہ 

 

و  معاو ن بھی  نہ صرف ممد 

ر ماتے ہیں
ف
 عبدا للہ بن مسعود ؓ 

 

 کے پیش نظر جلیل ا لقدر  صحابی حضرت

 

 ت
ئ
 :معرفت ضرو ر ی ہے۔سب ب  ا لنزو ل کی ا ہمیت و ا فاد 

هُُ مَا أنُرزلَِتر سُورَةٌ مِنر كِتَابِ اللَّهِ إِلاه  " مِنر  أعَرلَمُ أيَرنَ أنُرزلَِتر وَلاَ أنُرزلَِتر آيةٌَ    أنََ وَاللَّهِ الهذِي لاَ إلَِهَ غَيْر
تُ بَ لِِغُهُ  اللَّهِ  بِكِتَابِ  مِنِِّ  أعَرلَمَ  أَحَدًا  أعَرلَمُ  وَلَور   ، أنُرزلَِتر فِيمَ  أعَرلَمُ  أنََ  إِلاه  اللَّهِ  لَركَِبرتُ    كِتَابِ  الِإبِلُ 

 1" إلِيَرهِ 
 کی قسم! جس"

 

 ا ت

 

 کے ی ا ر ے میں مجھے معلوم ہے     کے سوا کوئی معبود  نہیں۔ ا للہ کیا س د

 

 ت
ئ
ا ٓ  ر  
ہ
کتات  کی 

 ی ا د ہ  کہ

 

 ل ہوئی۔ا گر مجھے یہ معلوم ہوا  کہ کسی کے ی ا س مجھ سے ر

 

ا ر

 

 ل ہوئی ا و ر  کب ی

 

ا ر

 

 و ہ کس ی ا ر ےمیں ی

ک پہنچ سکتا

 

 و ہان ی

 

ت

 

ئ
 " ۔  ہو تو میں ضرو ر  سفر کرو ن گاکتات  ا للہ کا علم ہے ا و ر  ا و 

 علیؓ

 

ت    حضرت
ل
ر ماتے ہیںسب ب  ا لنزو ل کی ا ہمیت کے پیش نظر بن ا بی طا 

ف
 : 

تسألوني عن شيء إلا أخبرتكم ، وسلوني عن كتاب الله ، فوالله ما من آية إلا  سلوني فوالله لا  "
"  وأن أعلم أبليل نزلت أم بنهار أم في سهل أم في جبل

2 
 کے    "

 

 ت
ئ
ا ٓ  ر  
ہ
 ر  
ہ
د ا  کی قسم  تم مجھ سے جو سوا ل کرو  گے ،میں تمہیں خبر د و ن گا! میں 

 

مجھ سے سوا ل کرو ۔خ

ا 

 

 میں ی

 

 یون ی ا ر ے میں جانتاہون کہ و ہ ر ا ت

 

لاقہ میں ا تری ی ا  پہار
 کو، میدا نی ع

 

 ل ہوئی ی ا  د ن

 

 " ۔میں  ر

ر ماتے ہیں:  علامہ ا بن تیمیہؒ
ف
 کے پیش نظر 

 

 ت
ئ
 سب ب  ا لنزو ل کی ا فاد 

 3"معرفة سبب النزول يعين على فهم الآية، فإن العلم بالسبب يورث العلم بالمسبب"
 ہے کیونکہ سب ب  کی  "

 

 کے سمجھنے میں معاو ن

 

 ت
ئ
آ   و ل کی معرفت 

 

ز

 

ئ
 
ِ
ک    معرفت کےسب ب 

 

ّب  ی
سب 
م
 ر یعے 

 

د

 " ۔ر سا ئی ہو تی ہے

  ہیں

 

 سے متعلق یون ر قمطرا ر

 

 ت
ئ
ا ہ و لی ا للہ د ہلویؒ سب ب  ا لنزو ل کی معرفت ا و ر  ا فاد 

 

 :س

أو بقصد بيان ماصدق    ةللآي  ةبالآثار المناسب  ةبقصد الإحاط  ةثوقد ذکر المفسِرون تلک الحاد"
  4" ةالآي هم تصوير ما صدقت عليهوکان غرض۔ القسم من الضروریات ذاه  العموم وليس ةعلي
"    

 

 سے مناسب ب

 

 ت
ئ
 کر کر د یتے ہیں کہ ا س آ 

 

 کے تحت کوئی و ا قعہ ا س مقصد سے د

 

 ت
ئ
 مفسرین آ 

 

بسا ا و قات

 کا مقصود  ہوتی  

 

ا ن  

 

و ضاحب ا س کی  ر ہا ہو  ا مر کی عموم تصدیق کر  ی ا  جس   جمع ہو جائیں 

 

و ا قعات و ا لے  ر کھنے 

 و ل

 

ز

 

ئ
 
ِ
ا سبات  ا مر کی تص میں   ہے ۔ یہ قسم ضرو ر ی  ا س   کامقصد 

 

ا ن ا س سے  ا   سے نہیں ہے ۔ 

 

یر کشی کری

 صاد ق آ  سکتی ہے

 

 ت
ئ
ا  ہے جس پر آ 

 

 " ۔ہوی

 ر کھا ہے کہ  

 

ا مر کو ملحوط ا س  ا ہمیت کو مد نظر ر کھتے ہوئے مفسرین نے تفسیر کرتے ہوئے  ا لنزو ل کی  ا سبا ت   تفسیر میں 



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
 ۲،شمار ہ: ۴جلد: ،  ۲۰۱۹د سمبر  -جولائی ،  مجلہ 
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 کر کیا  ہے۔ ا سبات  ا لنزو ل کی تفسیر میں ا ہمیت سے متعلق

 

ر آ نیہ کے ا سبات  ا لنزو ل کو بھی خصوصی طور  پر د
ق
 ِ

 

 علماء کے ہان د و   آ ی ا ت

 :موقف ہیں

کو   .1 ا لنزو ل  ت   ا سبا   ِ

 

ر و ا ی ا ت و ن نے کتب تفاسیر میں 
ہ

 

ن
ا  د یتے تھے  ر ا ر  

ق
کو ضرو ر ی  ا لنزو ل  ا سبات   و ہ علماء جو تفسیر میں 

 خصوص پر محمول کرتے ہیں۔ 

 

 عموم  ا و ر  بسا ا و قات

 

 کو  بسا ا و قات

 

 مجید کے ا حکامات

 

ر آ ن
ق
 کر کیا ا و ر  

 

 سے د

 

ر ت

 

کث
 

 کے  د و سری طرف جو   .2

 

آ ی ا ت و ن نے 
ہ

 

ن
ا  ا لنزو ل کو ضرو ر ی علم نہیں  گرد ا نتے،  ا سبات    مجید کی تفسیر میں 

 

ر آ ن
ق
علماء کرا م 

 کو عموم پر ہی  

 

ا حکامات  مجید کے تمام 

 

ر آ ن
ق
ا و ر   ا نکار  کیا   سے بھی 

 

ی ا لماثور  کی ضرو ر ت   ہو کر تفسیر 

 

 و ل سے بے نیار

 

ز

 

ئ
 

 

ا ن

 

س

 محمول کیا ہے۔ 

 مجید کی تفسیر کرتے ہوئے جمہور  مفسر

 

ر ا ٓن
ق

ر ا نٓی  
ق
ا و ر    کے پس منظر 

 

و ا قعات و  تشریح کیلئے  ر ا نٓیہ کی تفسیر 
ق
 ِ

 

 ت
ئ
ا ٓ ین کرا مؒ 

 و ل سا منے  

 

ز

 

ئ
 ا و ر  سور تون کا صحیح مفہوم ا و ر  و جہِ 

 

ا یٓ ا ت ا کہ 

 

 کر کرتے ہیں ی

 

 کو د

 

ا ت

 

 ا و ر  حاد ی

 

 و ل کا سب ب  بننے و ا لے و ا قعات

 

ز

 

ئ
 کے 

 

ا یٓ ا ت

ر ا نٓی تفسیر کیلئے ا سبات  ا لنزو ل کو  
ق
ِ ا سبات  ا لنزو ل  ا سٓکے۔جن مفسرین کرا م  نے

 

و ن نے کتبِ تفاسیر میں ر و ا ی ا ت
ہ

 

ن
ا  ضرو ر ی سمجھا 

 کر کیں

 

 د

 

کا     ۔ بکثرت  

 

ر و ا ی ا ت و ن نے 
ہ

 

ن
ا  ا لنزو ل کی معرفت  ضرو ر ی نہیں  ا سبات   د و سری طرف جن مفسرین کے ہان تفسیر میں 

سمجھا ضرو ر ی  غیر  ا  

 

کری  کر 

 

 ۔  د

ِ

ر و ح جو  ا ئٓے  سا منے   

 

ا شکالات تفسیری  ا و ر   ا ٓر ا ء  ا یسی  میں    نتیجہ  کے  ا سلامی  جس  منافی    یکسر  کے 

ِ ا سبا  تھے۔مفسرین کرا م کے

 

ت  ہوئے ہیں     ت  ا لنزو ل کور و ا ی ا ت

 

ئ
 مر

 

 کر کرنے سے تفسیری ا د ت  پر متعدد  ا ثرا ت

 

کتبِ تفاسیر میں د

ز یج ا و ر  مستند تفسیر  کیلئے پیش بہا قیمتی سرمایہ ہے۔ 

 

خ

 

ن

 جو تفسیری ا د ت  میں تحقیق و  

 ہ: 

 

ز

 

ئ
 سا بقہ تحقیقی کام کا جا

 ہ لیا جائے تو ا سبات  ا لنزو ل پر مستقل کتب بھی تحریر کی گئی ہیں جن  ا سبات  ا لنزو ل   

 

ز

 

ئ
پر ہونیوا لےسا بقہ تحقیقی کام کا ا گر جا

 علی بن مدینی)م  میں سر  

 

 و ل"ھ( کی 324فہرسب

 

ز

 

ئ
 ل ا لقصص و ا "ھ( کی402م عبدا لرحمن ا ندلسی )م  ا ما  "ا سبات  

 

ز

 

ئ
سا لیب ا لتی 

 

 

ا لقرآ ن ہا  
ا خ ل )م، علامہ عبد"من   ی ؒ 

 

ا بن جور  "  ھ( کی ۵۷۹۔ا لرحمن 

 

ا لقرآ ن  و ل 

 

ز

 

ئ
ا لحسی ،  " ا سبات   و ا حدی)م۔    ا بو  ا حمد  علی بن 

 و ل "ھ(کی  468

 

ز

 

ئ
 
ِ
 ا لاسبات  " ھ( کی 852، حافظ ا بن حجرؒ )م۔  "ا سبات 

 

ج ا ت  فی بیان
لع
لبات   "  خ لال ا لدین سیوطیؒ کی کتات   ا و ر  "ا 

ا لنزو ل ا سبات   و ل فی 
ق

 

لن
 کر ہیں   "ا 

 

 ل د
ی
 ِ  لیکن    قا

 

ا لنزو ل کے تفسیریا ر و ا ی ا ت ا بھی    ا   سبات    ہ کے سلسلہ میں 

 

ز

 

ئ
 کے جا

 

ا ثرا ت د ت  پر 

ک کو

 

ا ٓئی ی  یر نظرموضوع  سے متعلق  ۔ئی مستقل تصنیف سا منے نہیں 

 

 کے پیش  ر

 

  ہذا   نظر موضوع کو  مقالہ تحقیقی کام کی ضرو ر ت

  کیاگیا  ہے۔  

 

 میں بیان

 تحقیق: 

 

ج

ہ

 

من

 

بیانیہ    

 

ج

ہ

 

من

کا  )Descriptive Method)مقالہ  تجزی ا تی  سے  ہے  (Comparative Study(و   تفاسیر  کتبِ   ا  

 

ہدٰ
ل
 ،

 ہ 

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 کرتے ہوئے تفسیری ا د ت  پر ہونےو ا لے نمای ا ن ا ثرا ت

 

 کو بیان

 

 ۔    پیش کیا گیا ہےر و ا ی ا ت

ِ تحقیق: 

 

 بنیاد ی سوا لات

 یل ہیں:

 

 د

 

 د ر ح

 

 مقالہ ہذا   کے بنیاد ی سوا لات

ت  ہوئے ہیں؟  .1

 

ئ
 مر

 

ِ ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیری ا د ت  پر ا ثرا ت

 

 کیار و ا ی ا ت

ِ ا سبات   .2

 

 مطالعہ ضرو ر ی ہے؟  و د ر ا یتی ر و ا یتیکا  ا لنزو ل کیا ر و ا ی ا ت



ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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 :

 

 پر ا ثرا ت

 

ر ا ٓن
ق
ِ ا سبا ت  ا لنزو ل  ا و ر  تفسیرِ 

 

 ر و ا ی ا ت

 مفسرین کا سب ب  ا لنزو ل 

 

 پر ا نحصار  کری

 

ر ا نٓی کے ضمن میں  ا  کے ضمن میں ر و ا ی ا ت
ق
 ِ

 

 ا و ر  ا یٓ ا ت

 

 کری

 

 کو د ر ح

 

 ا    حتیٰ ا لوسع ر و ا ی ا ت

ر ا ٓنی تفسیر میں    کا حامل ہے کئی مقاصد    
ق
و  ا ہتمام کے    ۔ مفسرین کےقیمتی ا ضافہ ہے   بیش بہاجو کہ   ِ سب ب   ا لنزو ل کے ا لتزا م 

 

ر و ا ی ا ت

ا عتماد    پر   

 

ر و ا ی ا ت کا  ا لنزو ل کے ضمن میں مفسرین  سب ب   و ا ضح ہو سکے کہ   یہ  ا کہ 

 

ی ر ہا ہے  جا   ہ پیش کیا 

 

ز

 

ئ
جا کا   

 

ا ثرا ت پر  ا د ت   تفسیری 

 مجید کی  ا ہمیت

 

ر ا ٓن
ق
 یل میں ا ہم     میں کس قدر  ا ضافہ ہوا  ہے ا و ر   تفسیری  کرنے  سے تفسیر ِ 

 

ت  ہوئے ہیں۔ د

 

ئ
 مر

 

ا د ت  پرکیا ا ثرا ت

ا  ہے:

 

 کر کیا جای

 

 کا د

 

 تفسیری ا ثرا ت

 و ل ا و ر  تدر یجی مرا حل کی معرفت: 1

 

ز

 

ئ
 کا 

 

ر ا ٓنی ا حکامات
ق
 ۔ 

 و ل کے تدر یجی مرا حل کا

 

ز

 

ئ
 کے 

 

 و ل کی و ا قفیت ا و ر  حقیقی فہم کیلئے ا حکامات

 

ز

 

ئ
 کے 

 

ر ا نٓی ا حکامات
ق

 جاننا بھی ضرو ر ی ہے ۔ ا گر  

ا یٓ   ا ی ک ا ہم    کا ا لتزا م نہ کریں تو کئی 

 

 ر و ا ی ا ت

 

ا نِ ا و ر  مفسرین   کے سب ب  ا لنزو ل معلوم نہ ہون 

 

ا یٓ ا ت ر ا نٓی 
ق

ِ ا 

 

 و ل    ت

 

ز

 

ئ
ر ا ٓنیہ کے تدر یجی 

ق

 ِ

 

ا و ر  حرمب ا ی ک مرا حل میں ہوئی   بتدر یج کئی 

 

  کے سلسلہ   شرا ت  کے مرا حل  کی معرفت حا صل نہیں ہو سکتی۔ شرا ت  کی حرمب

 کا حقیقی فہم سب ب  

 

و ا قعات ا و ر   ا سبات    ِ خمر کے تدر یجی مرا حل، 

 

 و ل  بھی متعدد ی ا ر  ہوا ۔ کتبِ تفاسیر میں حرمب

 

ز

 

ئ
کا   مجید 

 

ر ا ٓن
ق
میں  

 ہی ممکن ہے ا لنزو ل کے ضمن میں و 

 

ت
ل
 کی بدو 

 

 ۔ ا ر د  ر و ا ی ا ت

کی     مجید 

 

ر ا ٓن
ق

  آ 

 

 ت
رُ وَالرمَيرسِرُ  یَ "ئ مَر اَ الْر تَنِبُوهُ  ي ُّهَا الهذِينَ آمَنُوا إِنَّه سٌ مِنر عَمَلِ الشهيرطاَنِ فاَجر َزرلَامُ رجِر نَرصَابُ وَالْر وَالْر

لِحُونَ  5" لعََلهكُمر تُ فر

 کر    ،و ا حدیؒ  علی بن ا حمد   ،ا بن جریر طبریؒ   کے سب ب  ا لنزو ل میں  

 

 د

 

 ت
ئ
ر طبیؒ یہ ر و ا 

ق
ا بن عطیہ ا ندلسیؒ ا و ر محمد بن ا حمد

 کرتے ہیں:  

عَنرهُ  قال: لما نزل تحريم الْمر، قال: اللهم بيِن لنا في الْمر  "  ُ عن عمر بن الْطاب  رَضِيَ اللَّه
فِي قُلر  وَالرمَيرسِرِ  رِ  مَر الْر عَنِ  ألَوُنَكَ  )يَسر البقرة  في  التي  الآية  هذه  فنزلت  شفاءً  كَبِيٌْ(  بيانً   ٌ إِثْر هِمَا 

في   التي  الآية  فنزلت  شفاءً  بيانً  الْمر  في  لنا  بيِن  اللهم  فقال:  عليه،  فقرئت  عمر،  فدُعي  قال: 
إذا أقام   صلى الله عليه وسلم النساء )یَا أيَ ُّهَا الهذِينَ آمَنُوا لَا تَ قررَبوُا الصهلََةَ وَأنَ رتُمر سُكَارَى( فكان منادي رسول اللَّه 

يقرب لا  أن  ندى:  في  الصلَة  لنا  بيِن  اللهم  فقال:  عليه،  فقرئت  عمر  فدعي  سكران،  الصلَة  ن 
أنَ رتُمر   )فَ هَلر  بلغ  فلما  عليه  فقرئت  عمر  فدعي  المائدة،  في  التي  الآية  فنزلت  شفاءً  بيانً  الْمر 

تَ هُونَ( قال: فقال عمر: انتهينا انتهينا. "  مُن ر
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" 

 

طا ت   بن عمرؓ حضرت

 

ر ماتے ح
ف

  کی شرا ت   ح ب  :ہیں 

 

 ل حرمب

 

ا ر

 

و ن تو ہوئی ی
ہ

 

ن
 ا ے : کہا نے ا 

  متعلق کے شرا ت   لئے ہمار ے !ا للہ

 

  بخش ا طمینان

 

ر ما، و ضاحب
ف

  یہ تو 

 

 ت
ئ
 ل آ 

 

ا ر

 

  جو ہوئی ی

 

 سور ہ

 

 

ر مای ا  "کبيْ ثْ إ ماهفي قل والميسر الْمر عن كيسئلون"  ہے میں  بقرہ
ف

:  

 

ہ ا للہ ر ض  عمر حضرت

 

 عی

 لای ا  کو
  یہ ،  گیا  ی

 

 ت
ئ
و ن تو گئی  پڑھ  آ 

ہ

 

ن
 کو  د ل متعلق کے  شرا ت   لئے ہمار ے  !ا للہ ا ے : کہا نے ا 

  و ا لی  کرد ینے مطمئن

 

ر ما، و ضاحب
ف

  یہ تو  

 

 ت
ئ
 ل آ 

 

ا ر

 

  جو ہوئی ی

 

سا ء  سور ہ

 

ن
 الذين اه يأ یا"  ہے میں  

  ح ب   د ی منا کا صلى الله عليه وسلم  ا للہ  ر سول تو"  ری  سک نتم أو  ةو الصل  تقربوا  لا آمنوا

 

  تو ہوتی کھڑی نمار

 

 ا علان

ا 

 

  :کری

 

  کی نشے کوئی لئے کے نمار

 

ت
ل
 لای ا  کو عمرؓ پھر آ ئے۔ نہ میں حا

  ، گیا  ی

 

  ا س  پر ا ن

 

 ت
ئ
 کی آ 



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
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لاو ت

 

و ن تو گئی  کی  ی
ہ

 

ن
ر مای ا  نے  ا 

ف
 د ینے تسلی کو د ل متعلق کے  شرا ت   لئے ہمار ے  !ا للہ ا ے :

  و ا لی 

 

ر ما، و ضاحب
ف

  یہ  تو 

 

 ت
ئ
 ل  آ 

 

ا ر

 

  جو ہوئی ی

 

 لای ا  کو عمرؓ تو ہے،  میں مائدہ سور ہ
  ، گیا  ی

 

  یہ پر ا ن

 

 ت
ئ
 آ 

ر مای ا  نے عمرؓ تو  پہنچا پر" ونه منت انتم  لهف"قار ی ح ب   ، گئی  پڑھ
ف

  ہم  گئے، ر ک  ہم :

 

 " ۔ آ گئے ی ا ر

 ل ہوئے جیسا کہ  

 

ا ر

 

ی ا د و ا ر  میں   کرتے ہوئے مختلف 

 

 ت
ئ
ر عا  کی 

 

 بتدر یج حالات

 

ا حکامات  کے 

 

شرا ت  سے متعلق  حرمب

 سے متعلق  

 

 و ل ا و ر  حوا د ت

 

ز

 

ئ
ِ خمر کے  متعدد  

 

   ا بن جریر طبریؒ،ا و ر  ا بن عطیہؒ و  د یگر مفسرین  حرمب

 

 کر کرتے ہیں  مختلف ر و ا ی ا ت

 

جن    د

 

 

 ہے کہ شرا ت  کی حرمب

 

یہ صرا حب  و ل کے    میں 

 

ز

 

ئ
کہ  سا تھ ہوئی۔لہذا تین مرا حل میں تین مرتبہ  ہوا   تحریم خمر میں    معلوم  

 سے ہی   

 

ب ب  ا لنزو ل  کی ر و ا ی ا ت
 کاحقیقی فہم س

 

 میں مقاصد شرعیت کے تحت ا حکامات

 

تدر یجی مرا حل کا تعین ا و ر   د یگر شرعی ا حکامات

ا  ہے۔  

 

 حاصل ہوی

ا قص  تفسیری فہم کا  حل و تعین: ۔2

 

 ی

ا گزیر  ہے  

 

و  ی  ضرو ر ی 

 

 ت
ئ
  معانی و  مفاہیم کا تعین نہا

 

ا و ر  د ر سب  مجید  کے صحیح 

 

ر ا ٓن
ق
 مجید کی تفسیر و  تشریح میں تفسیر 

 

ر ا ٓن
ق

ا کہ مرا د ِ 

 

 کے    ی

 

 ت
ئ
ا ٓ  مجید کی 

 

ر ا ٓن
ق
 

 

ا و قات ا  ہے کہ بسا 

 

ک پہنچا جا سکے۔ کتبِ تفاسیر کے مطالعہ سے معلوم ہوی

 

معانی و  مفاہیم کے  ا لٰہی ی

ا یسی غلط فہمیان پیدا  ہوتی ہیںتعین   کرد ہ تفسیر     کہ    میں  ا تٓی ہیں جمہور  مفسرین کی پیش  سا منے  ا ٓر ا ء   ا سبات     ۔سے  متضاد    

 

ر و ا ی ا ت

ا ر سے مدد  لیے بغی 

 

   و ا یٓ

 

ا  ہے، کیونکہ ر و ا ی ا ت

 

 ہوی

 

ا  ا ٓسا ن

 

 کا فہم حقیقی متعین کری

 

ر ا ٓن
ق
 مفسرین کیلئے  تفسیر 

 

ت
ل
فہم حقیقی  ا لنزو ل کی بدو 

 یل میں ا یسی ا مثلہ پیش کی جاتی ہیں: 

 

ک پہنچنا د شوا ر  ہے۔ د

 

 ا و ر  مرا د  ا لٰہی ی

 

 

: سور ہ

 

 ت
ئ
آ  کی  تَأرخِريِنَ "ا لحجر  نَا الرمُسر تَ قردِمِيَن مِنركُمر وَلقََدر عَلِمر نَا الرمُسر 7‘‘ وَلقََدر عَلِمر

ا بن عطیہ   ا لنزو ل میں  سب ب   کے 

 کر کرتے ہیں

 

  د

 

 ت
ئ
 :ا ندلسیؒ یہ ر و ا 

ا" كانوا  وقال  قوم  في  الآية،  نَا  عَلِمر وَلَقَدر  قوله:  نزل  الجوزاء:  وأبو  الحكم  بن  ومروان  عباس  بن 
يصلون مع النبي صلى الله عليه وسلم وكانت تصلي وراءه امرأة جميلة، فكان بعض القوم يتقدم  
الآية   فنزلت  الصلَة،  في  إليها  النظر  ليسرق  يتأخر  بعضهم  وكان  تفتنه،  لئلَ  الصفوف  في 

 8" .فيهم 
  عباسؓ، ا بن" 

 

 ا ء ا و ر  حکم  بن مرو ا ن

 

ر ماتے ا بوا لجور
ف

  یہ :  ہیں 

 

 ت
ئ
  ..."المستقدمين علمنا  ولقد" آ 

 

 ا ن

 ل میں  ی ا ر ے  کے لوگون

 

ا ر

 

   سا تھ  کے صلى الله عليه وسلم  نبی جو  ہوئی  ی

 

 صلى الله عليه وسلم آ ت   جبک  تھے،  کرتے  پڑھا نمار

  ا ی ک پیچھے کے

 

  خوبصور ت

 

   بھی  عور ت

 

 ھتے طرف  کی  صفون ا گل  لوگ بع  تو  تھی پڑھتی نمار

 

ز
ئ 

 

ا کہ

 

  و ہ ی

 

 ا ل نہ میں  فتنہ کو ا ن

 

ا کہ ہوتے کھڑے پیچھے لوگ بع ا و ر  د ے  د

 

  و ہ ی

 

ت
ل
  حا

 

 میں نمار

  یہ تو  د یکھیں کو  ا س 

 

 ت
ئ
  آ 

 

 ل میں  ی ا ر ے کے ا ن

 

ا ر

 

 " ۔ہوئی ی

 لکھتے ہیں:  علی بن ا حمدو ا حدیؒ

الله " رسول  خلف  تصلي  حسناء  امرأة  وسلم   كانت  عليه  الله  إلى    ، صلى  يتقدمون  قوم  فكان 
ليْوها يتأخرون  وآخرون  يروها،  لئلَ  الْول  تحت  ،الصف  من  لينظروا  أيديهم  وجافوا  ركعوا  إذا 

" فأنزل الله هذه الآية  ۔آباطهم
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ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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  ا ی ک" 

 

  خوبصور ت

 

  پیچھے کے صلى الله عليه وسلم نبی عور ت

 

ی لوگ توکچھ تھی کرتی پڑھا نمار

 ہل
ن

 طرف کی ص  

 ھتے

 

ز
ئ 

ا کہ 

 

ا کہ ر ہتے پیچھے لوگ د و سرے ا و ر  د یکھیں نہ کو ا س ی

 

 ر کوع و ہ ح ب   سکیں، د یکھ کو  ا س  ی

 ن لئے  کے د یکھنے سے  نیچے کے بغلون ا پن  تو کرتے

 

 و و

 

ی لا  کو ی ا ر
 ھ
ن

  یہ نے تعالٰی ا للہ تو ، د یتے  

 

 ت
ئ
 آ 

 ل

 

ا ر

 

ر مائی ی
ف

 " ۔ 

 ی ا لا کی تحقیق سے متعلق لکھتے ہیں: 

 

 ت
ئ
سب ط کے محققین ر و ا 

 تفسیر ا لب 

التي    " الشديدة  النكارة  فلعأما  كثيْ،  ابن  في  لذكرها  طعنًا  توهم  أنها  الرواية؛  مضمون  يقصد  ه 
من   كثيْ  لرد  باباً  يفتح  المسلك  هذا  ولْن  النظر،  بطل  الْثر  ورد  إذا  وجوابه:  الصحابة، 

أو المنافقين  بعض  على  الْبر  بتخصيص  الصحابة  عن  التهمة  دفع  ويمكن  حديثي    الْحاديث، 
"   العهد بالإسلَم
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نفی    " شدی د   کرد ہ   کر 

 

د کی  کثیر  ا ی د  ا بن 

 

ہے   س لئے    ا س و ہ کہا س 

 

 ت
ئ
  کے ر و ا 

 

 کرتے قصد کا مضمون

  س  بہت ر ا ستہ یہ کیونکہ  ، ہے طعن میں ی ا ر ے کے صحابہؓ یہ  یقیناً ہون،

 

 ت
ئ
 کا کرنے ر د   کو  ا حاد 

 ہ

 

 ا س   ہے۔  کھولت  د ر و ا ر

 

 ت
ئ
 کے کر خاص سا تھ  کے مسلمانون  نئ نئ  ا و ر  منافقی  بع کو  حد

ا  د و ر   ا و ر  ر فع کو  ا لزا م سے صحابہؓ

 

 " ۔ہے ممکن کری

 سے ا ستدلال  کرتے ہوئے ا یسی  

 

 ت
ئ
 سے کمزو ر  ر و ا 

 

 نہیں۔ر و ا یتی ا و ر  د ر ا یتی لحاط

 

 سے د ر سب

 

 سند کے لحاط

 

 ت
ئ
 ی ا لا  ر و ا 

 

د ر ح

 سے  

 

ِ سب ب  ا لنزو ل سند ا و ر  متن کے لحا ط

 

 ت
ئ
 کے منافی ہے۔مذکور ہ ی ا لا  ر و ا 

 

ا  ا سلامی تعلیمات

 

 نہیں  ا لبتہ علی  تفسیر و  تشریح کری

 

د ر سب

ا حمدو ا حدیؒ ر ا ٓنی  کے    بن 
ق
ا و ر  نظم  ا عتبار  سے صحیح ہے   کرتے ہیں جو سند کے 

 

ا لنزو ل بیان ا و ر  سب ب   ا ی ک  کا  ی ا لا   

 

 ت
ئ
ا ٓ   میں 

 

 ر
ج ث
ا لو تفسیر 

 بھی موا فق ہے:

فِي  "  الَْوهلِ  الصهفِِ  عَلَى  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  خص  الآية  المستقدمين{  علمنا  ولقد 
نجزيهم  الصه  ا  وإنَّه جميعهم  علمنا  قد  يقول:  الآية  هذه  سبحانه  الله  فأنزل  عليه  النهاسُ  فاَزردَحَمَ  لَةِ 

" على نياتهم 
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  نے صلى الله عليه وسلم ا للہ ر سول ..." المستقدمين علمنا ولقد""

 

ی  میں  نمار

 ہل
ن

ر مائی عط  خصوصیت کو  ص  
ف

 

  یہی نے تعالٰی ا للہ پھر لگے، د ھکیلن  کو  د و سرے ا ی ک  پر ا س  لوگ تو

 

 ت
ئ
 ل آ 

 

ا ر

 

ر مائی، ی
ف

ر مای ا  
ف

 ہم :

 

 

  ہم  یقیناً ا و ر  ہیں جانتے کو سب   ا ن

 

 یں سے  بدلے ا نہیں مطابق کے نیتون کی ا ن

 

 " ۔گے  نوا ر

 ی ا لا کی تحقیق کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

 

 ت
ئ
 عماد  ا لدین ا بن کثیر ؒر و ا 

الجوزاء فقط ليس  وهذا الحديث فيه نكارة شديدة ... إلى أن قال: فالظاهر أنه من كلَم أبي  "
12" فيه لابن عبهاسٍ ذكر

 

  ا س  ا و ر "

 

 ت
ئ
کی   میں  حد   سخت ر ا و ی 

 

ت
ل
 ر  ہے۔ جہا

ہ
ا 

 

 ا ء صرف یہ کہ  ہے یہی ط

 

 کلام ہی کا ا بوا لجور

 کرہ کوئی میں ا س  تو کا عباسؓ ا بن ہے،

 

د

 

 " ۔ہے   نہیں ی

 نہیں  

 

 د ر ا یتی ا عتبار  سے د ر سب

 

 ت
ئ
 کرد ہ ر و ا 

 

 ی ا لا کے سب ب  ا لنزو ل سے متعلق بیان

 

 ت
ئ
ا ٓ  ی ا لا تحقیق سے و ا ضح ہے کہ 

 

د ر ح



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
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ا د ی  

 

ی

 

ا سب  

 

 ت
ئ
ز ا ٓن یہ ر و ا 

ئ 
 ی د  

 

ر
م
ر ا نٓی سیاق و  سباق کی مخالفت کرتی ہے۔

ق
ا و ر   لاف 

 

ا و ر  عظمت کےخ  

 

ا ن

 

  صحابہ کرا مؓ کی س

 

 ت
ئ
ا و ر  یہ ر و ا 

ی ا لا  کے سب ب    سے بھی شدی د  ضعف کی حامل ہےحیثیت  

 

 ت
ئ
ا ٓ  نہیں۔ 

 

د ر سب ر و  سے  ر ا ر  د ینا تحقیق کی 
ق
کا سب ب   ی ا لا   

 

 ت
ئ
ا ٓ ، چنانچہ 

 کی گئی ہے جو  

 

 میں منافقی سے متعلق ی ا ت

 

 ت
ئ
ا ٓ ا  ہےکہ ا س 

 

ا ئبہ ہو ی

 

 کی بناء پریہ  س

 

 ت
ئ
 کرد ہ مذکور ہ ر و ا 

 

ا لنزو ل کے ضمن میں بیان

 

 

ا خیر سے ا ٓتے ی

 

 سے  ا کہ پچھلی صفون میں عور تون کومسجد میں ا س لیے ی

 

ی لب

 

فض
ی ا و ر  ا خٓری صفون کی 

 ہل
ن

 ی ا لا 

 

 ت
ئ
 د یکھ  ی ا ئیں، حالانکہ ا ٓ

حائل   ا لنزو ل سے تفسیری فہم میں  ا سبات    ِ

 

ر و ا ی ا ت ہوا   ی ا لا بحث سے معلوم   

 

ہے۔د ر ح گیا  گیا   

 

بیان کہ  ہوئی جیسا   ل 

 

ا ر

 

ی متعلق 

 ا لہ  کا حل موجود  ہے۔ 

 

ا قص فہم  کےا ر

 

 ا و ر  ی

 

 ا شکالات

 کا تعین۔ 3

 

 کے  مدلولات

 

ر ا ٓنی  ا لفاط
ق

 :  

بھی    ر فع کیلئے  لاف کے 

 

ی

 

ح
ا  ی ا  شخص کے تعین میں  قوم  ص   خا  ا و ر  کسی   کے  تعین 

 

ا لفاط ر ا نٓی 
ق
مفسرین کتب ِ تفاسیر میں  

 سے طے نہیں  

 

 ا تی ر ا ئے ی ا   محض ا جتہاد ی بصیرت

 

 کا تعین د

 

 کے مدلولات

 

ر ا نٓی ا لفاط
ق
 ا سبات  ا لنزو ل سے مدد  لیتے ہیں۔چونکہ 

 

ر و ا ی ا ت

ِ ا سبات  ا لنزو ل سے  مدد  لیتے کیا جا سکتا ا س لیے  مفسرین

 

 یل میں  د یر و ا ی ا ت

 

ا ل سے و ا ضح ہے:   ہیں۔ جیسا کہ  د

 

 گئی می

  

 

 ت
ئ
ا ٓ کی    

 

عمرا ن ا ٓل   

 

ُ قَ ورمًا كَفَرُوا بَ عردَ إِيماَنِهِمر وَشَهِدُوا أَنه الرهسُولَ حَقٌّ وَجَاءَهُمُ الربَ يِِنَاتُ "سور ہ دِي اللَّه 13" كَيرفَ يَ هر

 

 کر کرتے ہیں:   "قَ ورمًا كَفَرُوا" میں لفظ

 

 د

 

 ت
ئ
 میں مفسرین یہ ر و ا 

 

ت
ل
 کی د لا

أرسل إلى قومه:  قال: كان رجل من الْنصار أسلم ثْ ارتد ولحق بالشرك ثْ ندم ف  سعن ابن عبها"
لي من    صلى الله عليه وسلم  سلوا رسول اللَّه  فقالوا: إن فلَنً قد ندم،    صلى الله عليه وسلم  توبة؟ فجاء قومه إلى رسول اللَّه هل 

قَ ورمًا كَفَرُوا بَ عردَ إِيماَنِهِمر(    ُ دِي اللَّه دانه قد أمرن أن نسألك: هل له من توبة؟ فنزلت: )كَيرفَ يَ هر
" إلى )غَفُورٌ رَحِيمٌ( فأرسل إليه فأسلم 
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 مل سا تھ  کے  شرک ا ہ  کر ہو  مرتد  آ د می  ا ی ک  سے  میں ا نصار   کہ ہے مرو ی سے عباسؓ ا بن  " 

 ا ن  گیا۔بع 

 

ا د م نے  ا س ا ر

 

  و   ی

 

 ا للہ ر سول کہ  بھیج  کو  قوم  ا پن ی ا س کے  صلى الله عليه وسلم  نبی  کر  ہو پشیمان

  کوئی کی توبہ لئے میرے پوچھو سے صلى الله عليه وسلم

 

 صلى الله عليه وسلم ا للہ ر سول نے قوم کی ا س  تو ہے؟ ی ا قی صور ت

ا د م  آ د می ن  فلا ش  بے  :کہا آ کر  ی ا س کے

 

  و   ی

 

 حکم ہمیں نے  ا س  ا و ر  ہے  گیا  ہو  مطی  کر  ہو  پشیمان

  کوئی  کی  توبہ لئے کے  ا س  کہ کریں  سوا ل ہم کہ  ہے د ی ا  

 

تو ی ا قی صور ت   یہ ہے؟ 

 

 ت
ئ
 ل  آ 

 

ا ر

 

  ہوئی  ی

 مطی  ا و ر  لای ا  ا سلام  و ہ تو  گیا  بھیج  پیغام طرف  کی ا س  پھر  "م يمانهإ بعد  کفروا قوما الله دیهي کيف"

ر مانبرد ا ر  و 
ف

 " ۔گیا  ہو  

 میں

 

 ت
ئ
 سے معلوم ہوا کہ ا ٓ

 

 ت
ئ
 ی ا لا ر و ا 

 

 سب ب     میں سے تھا لیکن علی بن ا حمدو ا حدیؒشخص قبیلہ ا نصار     مذکور ہ  د ر ح

 

 ت
ئ
ر و ا 

 میں

 

حب ضا  و   کی  مدلول   کے 

 

 ت
ئ
ہوئےا ٓ  کر کرتے 

 

د کو  کہ  ا لنزو ل    یہ  لکھتے ہیں 

 

 ت
ئ
  آ 

 

 میں ی ا ر ے  کے  ا نصار ی سوی د  بن  حار ت

 ل

 

ا ر

 

 شخص  یہ ہوئی، ی

 

 ا ن بع  گیا، مل سا تھ کے شرک ا ہ  کر ہو  مرتد پھر  تھا مسلمان

 

ا د م  نے ا س ا ر

 

  و  ی

 

 ا پن کر ہو پشیمان

  کوئی کی توبہ لئے  میرے کہ بھیج کے ی ا س  صلى الله عليه وسلم ا للہ ر سول کو  قوم

 

  یہ تو ہے؟  ی ا قی صور ت

 

 ت
ئ
 ل آ 

 

ا ر

 

  ۔ہوئی ی

15

 

 

 

 ت
ئ
ا ٓ کی  ا حزا ت    

 

سور ہ طرح  عَلَ "  ا س  تَ  وَأنَ رعَمر عَلَيرهِ   ُ اللَّه أنَ رعَمَ  للِهذِي  تَ قُولُ  زَورجَكوَإِذر  عَلَيركَ  أمَرسِكر  16" يرهِ 

کی   



ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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تَ عَلَيرهِ تَ قُولُ "تفسیر ُ عَلَيرهِ وَأنَ رعَمر  پیش کرتے ہیں جیسا کہ خ لال   "للِهذِي أنَ رعَمَ اللَّه

 

 ت
ئ
ر و ا  کی تعیین میں مفسرین  صحیح بخار ی کی یہ 

 کر کیا ہے:  ا لدین سیوطیؒ

 

و ل میں د
ق

 

لن
ی ا ت  ا 
 نے لل

 17"أنها أنزلت في شأن زينب بنت جحش وزيد بن حارثة  عن أنس بن مالك  "
"  

 

  یہکہ  ہے مرو ی مالکؓ سے  بن  ا نس حضرت

 

 ت
ئ
 ین  آ 

 

 ی د   ا و ر  جحؓ  بن  ر

 

 متعلق  ؓؓکے حار ثہ بن ر

 ل

 

ا ر

 

 " ۔ ہوئی ی

  

 

ا لفاط  کے 

 

ا یٓ ا ت د و نون  ی ا لا  ا لنزو ل کو پیش کر کے  یہ    "قَ ورمًا كَفَرُوا"مذکور ہ  ِ سب ب  

 

 ت
ئ
ر و ا   میں مفسرین  نے 

 

و  ضا حب کی 

  

 

 ت
ئ
ا ٓ ا حزا ت  کی   

 

ا و ر  سور ہ تھا  ا نصار ی   بن سوی د  

 

طا ت   حار ت

 

ح ا صل  کا  ا س لفظ    کیا کہ 

 

 ت
ئ
ا 

 

تَ "ی ُ عَلَيرهِ وَأنَ رعَمر تَ قُولُ للِهذِي أنَ رعَمَ اللَّه
د ی ا  ہے۔ کتب "عَلَيرهِ  ر ا ر  

ق
 ی د  بن حار ثہؓ کو 

 

ر  

 

  کے  کا مخاطب  حضرت

 

ا و ر  مدلولات و  تشریح   کی تفسیر 

 

ا لفاط  کے 

 

ا یٓ ا ت ر ا نٓی 
ق
 تفاسیر میں 

ب ب  ا لنزو ل کی ر و ا ی  
 سے ا ستفاد ہ  سے سب ب  ا لنزو ل کیتعین  میں س

 

 ہ کیا جاسکتا ہے۔  ا ت

 

 کا ا ندا ر

 

 ت
ئ
 مجید میں  ا ہمیت و ا فاد 

 

ر ا ٓن
ق
 تفسیر 

 ۔4

 

ر ا ٓن
ق
 معیار  کا تعین:  میں ر و ا یتی تفسیر 

 کی صحت کا  کتبِ تفاسیر کے مطالعہ سے  معلو 

 

 ت
ئ
 مجید میں ر و ا 

 

ر ا ٓن
ق
 تفسیر 

 

ت
ل
ِ ا سبات  ا لنزو ل  کی بدو 

 

ا  ہے کہ ر و ا ی ا ت

 

م ہوی

ا و ر  بنیاد ی شر ا و لین  ا  

 

 کی صحت کیلئے سند کا ہوی

 

 ت
ئ
  ہوا  ہے۔ محدثین کے ہان کسی بھی ر و ا 

 

ا غٓار   کا 

 

ا و ر   ر و ا یتی معیار   کے ر جحان ط  ا لتزا م 

 قشیریؒ

 

 کا قول  نقل کیاہے:  کے مقدمہ میں عبدا للہ بن مبار کؒ نے  صحیح مسلم  ہے۔ جیسا کہ مسلم بن حجاح

" لا الاسناد لقال من شاء ما شاء  لاسناد من الدين لوا "

18 
 ر  ہون  تو  د ین کا حصہ ہیں  ا گر ا سناد  نہ   ا سناد "

ہ
 " ۔ شخص جو  چاہتا  کہتا 

 کے پیش نظر مفسرین کرا م  کتب تفاسیر میں ر و ا ی  

 

 ن ب
ب

 

حی
ا ر  میں ا سناد  کی 

 

ا یٓ  و  

 

  ر و ا ی ا ت

 

چونکہ    کی ا سناد  کا ا ہتمام کرتے ہیںا ت

 کا سیاق و  سباق ا و ر  پس منظر سمجھنے میں مدد  ملتی ہے

 

 ت
ئ
 مجید کی تفسیر میں ا سبات  ا لنزو ل کی مدد  سے ا ٓ

 

ر ا ٓن
ق

 کے ر و ا یتی ۔ 

 

ا گر ر و ا ی ا ت

 ا یسی ہیں جو  نہ    پہلو

 

ر   صرفسے صرف نظر کیا جائے تو کئی ر و ا ی ا ت
ق
  ر و ا یتاً غیر صحیح  ہیں بلکہ تفسیر 

 

  مجید میں غیر متعلقہ  ہونے کے ا ٓن

 یل میں  د ی گئی ا مثلہ سے و ا ضح ہے:

 

 بنتی ہیں جیسا کہ د

 

 سا تھ سا تھ ی ا طل عقائد کی ترو یج کا ی ا عب

:

 

 ت
ئ
ا ٓ کی   

 

ا لمائدہ  

 

اَ وَ ا "سور ہ ُ وَرَسُولهُُ وَالهذِينَ آمَنُوا الهذِينَ يقُِيمُونَ الصهلَةَ وَيُ ؤرتُونَ الزهكَاةَ وَ لِ نَّه 19"هُمر راَكِعُونَ يُّكُمُ اللَّه

  

 پیش کرتے ہیں: 

 

 ت
ئ
 کے سب ب  ا لنزو ل سے متعلق مفسرین یہ ر و ا 

یؒ 

سف

 

ن

 

 

 لکھتے ہیں:  ا بو ا لبرکات

 

 ت
ئ
 ی ا لا کے سب ب  ا لنزو ل سے متعلق یہ ر و ا 

 

 ت
ئ
 ا ٓ

حين سأله سائل وهو راكع في صلَته فطرح له خاتمه كأنه كان مرجاً في   ي عل قيل إنها نزلت في"
" خنصره فلم يتكلف لْلعه كثيْ عمل يفسد صلَته 

20
 

  یہ ش بے کہ ہے  گیا کہا " 

 

 حضرت

 

 ت
ئ
 ل میں ی ا ر ے علیؓ کے  آ 

 

ا ر

 

  ح ب   ہوئی  ی

 

 سا ئل کسی  سے ا ن

   و ہ جبک  مانگا نے

 

  کی  نمار

 

ت
ل
و ن تو  تھے میں حا

ہ

 

ن
 د ی پھین  ا نگوٹھ  ا پن لئے  کے  سا ئل ا س نے  ا 

ا ر نے  کے ا س کو  آ ت   تو  تھی کھل کھل  میں  ا نگل  و ہ چونکہ 

 

 ی ا د ہ  کسی میں  ا ی

 

ا    عم  ر

 

کری نہیں  تکلف  

  سے  جس کہ پڑا 

 

 " ۔ہو فاسد نمار



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
 ۲،شمار ہ: ۴جلد: ،  ۲۰۱۹د سمبر  -جولائی ،  مجلہ 
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ر ی

 

ش

 

خ
م

 

 

 سے لکھتے ہیں:  جار  ا للہ ر

 

 پیش کرتے ہوئے صرا حب

 

 ت
ئ
 ی ا لا کے سب ب  ا لنزو ل میں ر و ا 

 

 ت
ئ
 ا ٓ

كرم  " صلَته فطرح له خاتمه  ،  وإنها نزلت في علىِ  وهو راكع في  حين سأله سائل  اللَّه وجهه 
كأنه كان مرجا  في خنصره، فلم يتكلف لْلعه كثيْ عمل تفسد بمثله صلَته. فإن قلت: كيف  
وإن   الجمع  لفظ  على  به  جيء  قلت:  جماعة؟  لفظ  واللفظ  عنه  اللَّه  رضى  لعلىِ  يكون  أن  صح 

لناس في مثل فعله فينالوا مثل ثوابه، ولينبه على أن سجية  كان السبب فيه رجلَ واحداً، ليْغب ا
المؤمنين يجب أن تكون على هذه الغاية من الحرص على البِر والإحسان وتفقد الفقراء، حتى إن  

" لزهم أمر لا يقبل التأخيْ وهم في الصلَة، لم يؤخروه إلى الفراغ منها

21
 

  یہ ش بے ا و ر "

 

 ت
ئ
علی   آ   

 

 ل میں ی ا ر ے کے ؓؓ حضرت

 

ا ر

 

  نے سا ئل  کسی ح ب   ہوئی، ی

 

 سے ا ن

   و ہ تو  مانگا

 

  کی ر کوع  میں نمار

 

ت
ل
  و ہ  کیونکہ  د ی، پھین طرف  کی ا س ا نگوٹھ  ا پن  تھے،  میں حا

 

 ا ن

و ن  تو  تھی کھل  میں ا نگل  کی
ہ

 

ن
 ی ا د ہ کسی  کو آ ت   ا پنے نے ا 

 

 سے  جس کہ کیا نہیں مکلف کا عم  ر

 

 

  یہ کیسے :کہیں آ ت   ا گر ہو۔  خرا ت   نمار

 

  یہ کہ ہے صحیح  ی ا ت

 

حضرت  

 

 ت
ئ
کے آ   میں ی ا ر ے علیؓ 

 ل

 

ا ر

 

 لفاا  جبک ہوئی ی

 

ً  میں ہیں۔تو  کے جمع تو  ط  گیا لای ا  لئے ا س پر لفظ کے جمع کو  ا س کہ    گا  کہون جوا ی ا 

 و ل سب ب   کا ا س  ا گرچہ،  ہے

 

ز

 

ئ
ا کہ تھا آ د می ہی ا ی ک  

 

 کریں ا ختیار  ر غبت میں کام جیس  ا س  لوگ ی

  ا س  گے۔ا و ر  کریں حاصل ثوا ت   طرح کی ا س  تو گے

 

 ے ر ہنا خبرد ا ر   بھی سے ی ا ت
ن

 

ب
 
ہ
 مومن کہ چا

  کی

 

ا   ا یسا کا عاد ت

 

لاشی کا ا و ر فقرا ء ر کھ  حرص پر  نیکی ا و ر  ا چھائی و ہ کہ ہے ضرو ر ی ہوی

 

ی
م

 کہ حت  ہو 

ا خیر جو کہ ہو د ر پیش معاملہ ا یسا ا گرکوئی

 

  و ہ ا و ر  کرے نہ قبول کو ی

 

  کی نمار

 

ت
ل
 ا س  تو ہون میں حا

   عم کو

 

  سے نمار

 

ب

 

ر ا ع
ف

ک  

 

 ۔" کریں نہ  مؤخر  ی

 علیؓ کے

 

  کا سب ب  ا لنزو ل  حضرت

 

 ت
ئ
ا ٓ  سے  معلوم ہوا   مفسرین مذکور ہ  نے 

 

 ت
ئ
 ی ا لا ر و ا 

 

ر ا ر    د ر ح
ق
سا تھ پیش ا ٓنے و ا لا و ا قعہ 

 ر 
ث

 

ی
م
ل

ا  ا بن   سے صحیح نہیں ہے جیسا کہ تفسیر ا لکشاف کے محقق  

 

 سند کے لحاط

 

 ت
ئ
ر و ا  و    ا لاسکندر یؒ  د ی ا  ہے، جبک   ز یج 

 

خ

 

ن

ی ا لا کی   

 

 ت
ئ
ر و ا 

  ہیں: 

 

 تحقیق میں ر قمطرا ر

ذر  " أبى  حديث  من  الثعلبي  ورواه  متروك.  وهو  العمرى.  يزيد  بن  خالد  إسناده  وفي  الحديث. 
22" ه ساقطمطولا وإسناد

 

  ا س   "

 

 ت
ئ
 ی د  بن خالد میں سند کی حد

 

ز
ئ 

 ر ؓ ا بو نے ثعلبی  ہے۔ ر ا و ی مترو ک کہ جو ہے عمری 

 

 کی د

  لمب  ا ی ک 

 

 ت
ئ
  ا سے سے  حد

 

 ت
ئ
 ۔" ہے سا قط ر ا و ی سے سند کی  ا س ہے لیکن کیا ر و ا 

ی ہمحقق 
ھ

 

ش

 ی ا لا کی تحقیق سے متعلق  نے ا بو 

 

 ت
ئ
 ی ا بن طرح کی ؓؒ  تیمیہ ا بن  ا مام"لکھا ہے کہ ر و ا 

 

 ا س بھی  نے ؓؒ جور

 

 

 ت
ئ
  من پر ر و ا 

 

 کر کیا شیعیت ہے جبک ر ا و ی پر  لگای ا  حکم  کا ہونے  گھڑت

 

 کا د

 

  ا س  ہے۔ کے ا ثرا ت

 

 ت
ئ
 ضعف  سندیں تمام  کی ر و ا 

 

 

ت
ل
  و ہ کہ ہے معرو ف  یہی عم بھی سے  عنہ  ا للہ ر ض صحابہ۔نہیں خالی سے ا و ر جہا

 

ت
ل
   حا

 

 میں  کام ا و ر  کسی  میں  نمار

   سا تھ کے خشوع  ا نتہائی و ہ بلکہ ، ہوتے نہ  مشغول

 

۔ "تھے  ہوتے  متوجہ  طرح پور ی  میں  نمار

23

 

 کر  

 

د  بھی 

 

ر و ا ی ا ت ا یسی  ا لنزو ل  کے ضمن میں  سب ب    

 

ا و قات ا  ہے مفسرین بسا 

 

 کی تحقیق سے معلوم ہوی

 

 ت
ئ
ر و ا  ی ا لا   

 

د ر ح



ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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 ثعلبہؓ  سے متعلق کرتے ہیں جو  

 

ا و ر  حضرت و ا قعہ غرا نیق  کہ    ا و ر  بے بنیاد  بھی ہیں  جیسا  ً نہ صرف ضعیف ہیں بلکہ مو ضوع  سندا 

  

 

ر ا ٓن
ق
ا و ر  ر و ا یتی مطالعہ سے تفسیرِ  ز یج 

 

خ

 

ن

و    کی تحقیق 

 

ر و ا ی ا ت  کی گئی  ہیں۔ 

 

ً موضوع ہیں لیکن  کتبِ تفسیر میں بیان  جو سندا 

 

ر و ا ی ا ت

 کی تنقیح  کی گئی ہے ضوع ر و ا ی ا میں غیر صحیح ا و ر  مو

 

 میں سے ا ی ک ا ہم ا ثر    ،ت

 

ِ ا سبا ت  ا لنزو ل کے تفسیری ا د ت  پر ا ثرا ت

 

 ا   ر و ا ی ا ت

 

ہدٰ
ل

 کی حیثیت

 

ا و ر  عدم صحت کی بنیاد  پر ر و ا ی ا ت  سے متعلق  صحت 

 

ز یج کے   ر و ا ی ا ت

 

خ

 

ن

و   ا د ت  میں تحقیق   کا تعین ہے جس سے تفسیری 

 ی ا ی ا  ہے۔ 

 

ر و ع
ف
 نے 

 

 ر جحان

 میں ۔ 5

 

ر ا ٓن
ق
 کا تعین:   معیار  د ر ا یتی تفسیر 

ی ا  عتبار  سند  صحیح     

 

ا و قات   بسا 

 

ر و ا ی ا ت و ا ر د   ا لنزو ل کے ضمن میں  ا سبات   ا  ہے کہ  

 

کتب تفاسیر  کے مطالعہ سے معلوم ہوی

 مفسرین  

 

ت
ل
 ا سبا ت  ا لنزو ل کی بدو 

 

ا ندہی کی ہے جو   نے  ہونے کے ی ا و جود  د ر ا یتی معیار  پر پور ا  نہیں ا ترتی ۔ر و ا ی ا ت

 

س

 

ن
 کی 

 

ا یسی ر و ا ی ا ت

 

 

ً د ر سب ا لنزو ل کی    سندا  ا سبات    

 

ر و ح کے منافی ہیں۔ر و ا ی ا ت لامی کی 
ا س ا و ر  شریعتِ   سے  غیر مناسب  

 

ی ا و جود  د ر ا یتی  لحا ط ہونے کے 

 پر نہ صرف جرح کرتے ہیں بلکہ ا نہیں تفسیری ا د ت  میں  ہدف تنقید بنا کر ا عدا ئے ا سلام کے مذموم  

 

 مفسرین ا یسی ر و ا ی ا ت

 

ت
ل
بدو 

ا ندہی کرتے ہیں کہ ا یسی ر و ا 

 

س

 

ن
ا مل کی گئی ہیں حالانکہ  مقاصد کی 

 

 کتب تفاسیر میں  س

 

ت
ل
ا د قہ ا و ر  ر و ا فض کی  کاو شون  کی بدو 

 

 ی

 

  ر

 

ی ا ت

 کی ا مثلہ پیش کی جاتی ہیں:

 

 یل میں ا یسی ر و ا ی ا ت

 

 ا و ر صحابہ کرا مؓ کی  عظمت کے منافی ہیں۔د

 

ا ن

 

   ر سول ا للہ صلى الله عليه وسلم کی س

 

 ا یسی ر و ا ی ا ت

   

 

: سور ہ

 

 ت
ئ
آ  کی   

 

 جَاءكَُمر فاَسِقٌ بنَِ بَإٍ فَ تَ بَ ي هنُوا أنَر تُصِيبُوا قَ ورمًا بَِِهَالةٍَ فَ تُصربِحُوا عَلَى  هَا الهذِينَ آمَنُوا إِنر ي ُّ أَ "یاَ   ا لحجرا ت
24" مَا فَ عَلرتُمر نَدِمِينَ 

 لکھتے ہیں:

 

ب ب  ا لنزو ل میں مفسرین یہ ر و ا ی ا ت
 کے س

 کا مصد ا بن عطیہ ا ندلسیؒ

 

 ت
ئ
 کر کرتے ہوئے و لید بن عقبہؓ کو  ا ٓ

 

 ی ا لا کا  سب ب  ا لنزو ل  د

 

 ت
ئ
ر ا ر  د یتے ہیںا ٓ

ق
 :ا ق 

وقوله تعالى: یا أيَ ُّهَا الهذِينَ آمَنُوا إِنر جاءكَُمر فاسِقٌ بنَِ بَإٍ سببها أن النبي صلى الله عليه وسلم بعث  "
ذكرنه فنزلت الآية بهذا    ....الوليد بن عقبة بن أبي معيط إلى بنّ المصطلق مصدقا،   فقال ما 

25"السبب
 

 کے   تعالیٰ  ا للہ ا و ر "

 

ر مان
ف

 و ل سب ب   کا "بنبأ فاسق جاؤکم نإ آمنوا الذين اهيأ یا "  

 

ز

 

ئ
 نبی کہ    ہے یہ 

ق کو معیط ا بی بن عقبہ بن و لید نے صلى الله عليه وسلم

ضطل
م
ل

 کوٰ طرف کی بنوا 

 

 ر

 

 بنا و ا لا)عامل( کرنے و صول ہ

 ا ن بع ...،  بھیج،  کر

 

ر ماتے  ا ر
ف

 کر نے ہم جو :ہیں 

 

  کیا د

 

 ت
ئ
 و ل سب ب   کا آ 

 

ز

 

ئ
 ۔" ہے  یہی 

ا ندلسیؒ  بن    ا بن عطیہ  ہیں  عقبہو لید   ی د  لکھتے 

 

ر
م
 کر  نے  مجاہد  کہ  جیسا  و لیدہے  ا لی  مشار  سے  فاسقکہ    سے متعلق 

 

 کیا  د

 ر ا و ی ا و ر  ہے،
ہ
 

 

 کیا ہے کہ  نے ر

 

 ت
ئ
ر مای ا  نے سلمؓ  ا مر و ا 

ف
۔" ہے ہی عقبہ و لیدبن  و ہ:"

26

 

 ی ا لا کے  

 

 ت
ئ
ا ٓ  کی تفسیر  کرتے ہوئے و لید بن عقبہؓ  کو ہی 

 

 ت
ئ
آ  سب ط میں علامہ و ا حدی ا س 

ر ا ر  د یتے  تفسیر ا لب 
ق
 و ل کا سب ب  

 

ز

 

ئ

 :ہیں ،چنانچہ لکھتے ہیں

بنّ  " إلى  مصدقاً  وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  بعثه  معيط  أبي  بن  عقبة  بن  الوليد  في  نزلت 
 27" المصطلق

 

  یہ"

 

 ت
ئ
 ل میں ی ا ر ے کے معیط ا بی بن عقبہ بن و لید آ 

 

ا ر

 

 نے صلى الله عليه وسلم ا للہ ر سول جسے ہوئی ی

ق

ضطل
م
ل

  طرف کی بنوا 

 

 کاہ

 

 ۔" تھا   بھیج لئے  کے  لین  ر



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
 ۲،شمار ہ: ۴جلد: ،  ۲۰۱۹د سمبر  -جولائی ،  مجلہ 
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ز یج کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

 

خ

 

ن

 کی تحقیق و  

 

 ت
ئ
 ی ا لا ر و ا 

 

سب ط کے محققین د ر ح
 تفسیر ا لب 

ص  " الشاف"  "الكاف  في  حجر  ابن  الحافظ  من  156وقال  والطبراني  إسحاق  ابن  رواه   :
 " حديث أم سلمة وفيه موسى بن عبيدة وهو ضعيف

ر مای ا  میں" ۱۵۶، ص:ا لشاف ا لکاف" نے حجر  ا بن حافظ"
ف

 سلمؓ  ا م  نے طبرا نی ا و ر  ا سحاق  ا بن سے ا  : 

  کی

 

 ت
ئ
  سے حد

 

 ت
ئ
 ر ا و ی ضعیف  کہ  جو  ہے  عبیدہ  بن  موسی  میں  سند  کی  ا س ا و ر  ہے  کیا  ر و ا 

 ۔" ہے

 ی ا لا کے سب ب  ا لنزو ل سے متعلق یون لکھتے ہیں:  ا حمد بن محمد ثعلبیؒ

 

 ت
ئ
 میں ا ٓ

 

ف و ا لبیان

 

س
لک
 ا پن تفسیر ا 

الهذِينَ آمَنُوا إِنر جاءكَُمر فاسِقٌ بنَِ بَإٍ يعنّ الوليد بن عقبة بن أبي معيط  فأنزل الله سبحانه: یا أيَ ُّهَا  "
" سماِه الله فاسقا 

28
 

(  نے)یہ  تعالٰی ا للہ تو"

 

 ت
ئ
 ل آ 

 

ا ر

 

ر مائی ی
ف

 مرا د   سے ا س "بنبأ فاسق جائکم ن إ آمنوا  الذين  اه يأ یا" 

ا م  کا ا س نے تعالٰی ا للہ ،  ہے معیط  ا بی  بن  عقبہ بن و لید

 

 ۔" ہے  ر کھا فاسق  ی

یؒ 

م

 

ہ ب ن

 ی ا لا  کی صحت سے متعلق لکھتے ہیں:  علی بن ا بوبکر 

 

 ت
ئ
 مجمع ا لزو ا ئد میں ر و ا 

29" رواه الطبراني وفيه موسى بن عبيدة وهو ضعيف"
 

ً تحقیق سے   ی ا لا کی سندا   

 

 ت
ئ
ر و ا  ی ا لعموم موجود  ہے۔    

 

 ت
ئ
ر و ا  یہ  و ا ضح ہے کہ جمہور  مفسرین کے ہان  ی ا لاتحقیق سے   

 

د ر ح

 د ینے کی  

 

 ت
ئ
 ر یعہ سند کو تقو

 

 کے د

 

 و  مشاہدا ت

 

و ا ضح ہے کہ سند میں ضعف موجود  ہے ا گرچہ بع مفسرین و  محدثین  نے متابعات

 و لید بن  کو شش کی ہے لیکن  تحقیق  کے تقاضون ا و ر   صحا 

 

بہ کرا مؓ کے  مناصب کو مد نظر ر کھتے ہوئے یہ حقیقت و ا ضح ہے کہ  حضرت

ا و ر   لفظ   ا  

 

 کا تعلق خا ص کری

 

 ت
ئ
ا ٓ ا س  ا و ر   تحقیق سے  بعیدر ا ئے    " فاسق"عقبہؓ جیس صحابی کے سا تھ  ر ا ر  د ینا غیر مناسب  

ق
کا مصدا ق 

 معلوم ہوتی ہے۔ 

د ی جائے ر ا ر بھی 
ق
 

 

د ر سب  ً ا گر سندا   

 

 ت
ئ
ر و ا  ی ا لا   

 

   د ر ح

 

 ت
ئ
ا ٓ پر  ی ا نے کی بناء  ر ا ر  

ق
ر و ا یتاً صحیح   محض 

 

 ت
ئ
ر و ا  ت  بھی یہ 

 

ئ
کا     ی ا لا 

ر ا ر  نہیں 
ق
 نظر ا ٓتے ہیں جن کی بناء  د ی جا  سب ب  ا لنزو ل 

 

 یل  ا عترا ضات

 

 د

 

 ی ا لا کو ا گر د ر ا یتی ا صولون پرجانچا جائے تو د ر ح

 

 ت
ئ
سکتی۔ر و ا 

ر ا ر  ی ا تی ہے: 
ق
 غیر معتبر ا و ر  و ضع شدہ 

 

 ت
ئ
 پر یہ ر و ا 

 میں  فا  .1

 

 حجرا ت

 

 و لید بن عقبہؓ سے متعلق سور ہ

 

 و ل سے قبل حضرت

 

ز

 

ئ
 کے 

 

 ت
ئ
سق کی خبر پر ا عتماد  سے ر و کا گیا ہے لیکن ا س ا ٓ

 سے متعلق عدم ا عتماد  پر د لیل ہو۔ 

 

 ا و ر  ثقاہ ب

 

ت
ل
ؓ کی عدا   کوئی ا یسی خبر موجود  نہیں جو ا تٓ 

  تصر بھی کی جائے تو کیسے .2

 

 د ر سب

 

 ت
ئ
 ی ا للہ  غیر معتبر شخص  کمسن ا و ر       ممکن ہے کہ ر سول ا للہ صلى الله عليه وسلم نے کسیا گر یہ ر و ا 

 

نعود

 کوٰ

 

ؓ کو ر  ا ن بھی ا تٓ 

 

  د  کیا ا و ر  بع ا ر

 

ر
م
ا 

 

 کی و صولی جیس ا ہم کام کیلئے ی

 

 ہ

 

  ا و ر  نےا ن

 

سے متعلق کسی بھی قسم کے شکوک و  شبہات

 کر نہیں کیا؟  فسق

 

 کا د

 و لید بن عقبہؓ فتح مکہ کے موقع پر   .3

 

 کرتے ہیں: ہجری میں کمسن بچے تھے جیسا کہ و ہ خود  صرا ح  ۸حضرت

 

 سے بیان

 

 ب

 آ نے  کر لے  ی ا س  کے صلى الله عليه وسلم  نبی  کو  بچون  ا پنے و ا لے مکہ  تو کیا  فتح مکہ نے صلى الله عليه وسلم نبی  کے  ا للہ  ح ب  "

  صلى الله عليه وسلم  آ ت   لگے،

 

ز کت لئے کے  ا ن
ئ 

ر ماتے  د عا  کی 
ف

  ا و ر  

 

 بن  و لید  ۔پھیرتے  ہاتھ پر  سرو ن کے  ا ن



ِ ر و ا  

 

 ہ   ی  تفسیر ا سبات  ا لنزو ل کے   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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کہ    عقبہؓ ہیں    مجھے  ا و ر  گیا  لای ا  طرف کی  صلى الله عليه وسلم آ ت   مجھےکہتے 

 

 عفرا ن

 

 تھی۔ گئی  لگائی  خوشبو بنی سے  ر

" چھوا ۔ نہ  سے و جہ  کی خوشبو ا س مجھے  نے صلى الله عليه وسلم آ ت  

30

 

 ل ہو گئے کہ ر سول ا للہ   ۸لیکن
ی
 کوٰہجری ہی میں چند ماہ بع کیسے ا س قا

 

ق کی طرف ر

ضطل
م

 کی و صولی  صلى الله عليه وسلم نے ا نہیں بنی 

 

ہ

ً ا و ر  د ر ا یتی معیار  کے  سندا 

 

 ت
ئ
 مطابق و ضع شدہ ہے۔   کیلئے عامل بنا کر بھیج د ی ا ؟یقیناً و لید بن عقبہؓ سے منسلک یہ ر و ا 

 مجید فاسق   .4

 

ر ا ٓن
ق
 ئے 

 

 ر و

 

لافت میں کوفہ کا گور نر بنای ا  ۔ ا گر یہ شخص ا ر

 

 ؓ نے ا پنے د و ر ِ خ

 

 عثمان

 

  و لید بن عقبہؓ کو حضرت

 

حضرت

 ؓ پر  

 

 عثمان

 

 میں سے ہے  جس میں حضرت

 

 ر و ا فض کی  ا یجاد ا ت

 

 ت
ئ
 ؓ نے ا یسا کیونکر کیا۔ یقیناً یہ ر و ا 

 

 عثمان

 

ی ا  معتبر تھے  تو حضرت

ر ی  
ق
 ا ء پرو ر ی کا ا لزا م ا و ر  طعن و  تشنیع مطلوت  تھا۔ ا 

 بھی  صحیح ا و ر  جرح سے خالی   .5

 

 ت
ئ
 میں سے کوئی ا ی ک ر و ا 

 

 ر و ا ی ا ت

 

ا م ہے ا نُ

 

  و لید بن عقبہؓ کا ی

 

 میں حضرت

 

نہیں جن ر و ا ی ا ت

ز ا ٓن  ا یسی تمام
ئ 
 ی د  

 

ر
م

 منقطع ہیں۔  

 

  ر و ا ی ا ت

31

 

 ی ا لا میں لفظ  

 

 ت
ئ
ا ٓ  ی ا لا تحقیق و  بحث کے بع یہ و ا ضح ہے کہ 

 

ر ا ر  د ینا ا و ر  ا یسی  د ر ح
ق
 و لید بن عقبہؓ کو 

 

فاسق کا مصدا ق حضرت

ا نصاف کے  ا و ر   ر و  سے غیر مناسب   کی  ا  تحقیق 

 

کری کو تفاسیر میں پیش   

 

بہ   ر و ا ی ا ت  

 

 ت
ئ
ر و ا  لاف ہے۔ 

 

خ کے  ا و ر   تقاضون   

 

 ت
ئ
    ر و ا 

   صحابید ر ا 

 

و لید بن عقبہؓ   صحابہ کرا مؓ میں  ممتار  

 

ی ا تی جبک حضرت ر ا ر  نہیں 
ق
د و نون طرح ہی صحیح   

 

 ت
ئ

ا و ر     ا للہ صلى الله عليه وسلم  کی   تھے  ر سول 

ا  ہے    صحبت کے شرف  کے

 

 ی ا لا ا مثلہ سے معلوم ہوی

 

  ر ہے۔د ر ح

 

ز

 

ئ
لافت میں بھی ا ہم عہدو ن پر فا

 

 ؓ کی خ

 

 عثمان

 

سا تھ  سا تھ  حضرت

 ا سبات  

 

 ی ا ی ا  ہے۔  کہ  ر و ا ی ا ت

 

ر و ع
ف
 

 

 تفسیری ا د ت  میں د ر ا یتی پہلو کا ر جحان

 

ت
ل
 ا لنزو ل  کی بدو 

 کے حل میں  ۔6

 

:تفسیری ا شکالات

 

ت

 

ئ
 معاو 

و ا ر د     مجید کی تفسیر میں 

 

ر ا ٓن
ق
  

 

ت
ل
 کی بدو 

 

 ر و ا ی ا ت

 

ِ ن ا  ا د ت  پر یہ ہوا  کہ   ا سبات  ا لنزو ل  کا سب  سے ا ہم ا ثر تفسیری 

 

ر و ا ی ا ت

ا    

 

لاف معلوم ہوی

 

ی

 

ح
ا  ا و ر    

 

 ر  تعار ص
ہ
 میں بظا

 

ا یٓ ا ت  مجید کی تفسیر میں کچھ 

 

ر ا ٓن
ق
 

 

ا و قات  ا لہ ممکن ہوا  ہے۔  بسا 

 

ا ر کا   

 

و ا بہامات  

 

ا شکالات

ِ ا سبات  ا لنزو ل کی معرفت  ہے لیکن ر و ا ی  

 

 یل میں ا مثلہ پیش کی جاتی ہیں:سے ا ت

 

ا  ہے۔ د

 

 کا حل میسر ا یٓ

 

 و ا بہامات

 

 تفسیری ا شکالات

1.  

 

 ت
ئ
ا ٓ کی  مجید   

 

ر ا ٓن
ق

وَاسِعٌ عَلِيمٌ "    َ هُ اللَّهِ إِنه اللَّه وَالرمَغررِبُ فأَيَ رنَمَا تُ وَلُّوا فَ ثَمه وَجر رقُِ  32" وَللَّهِِ الرمَشر

 ر ی  
ہ
ا 

 

ط ا گر  کو 

ہ کر کے  معانی 

 

و  مفہوم کے مطابق تفسیر کیا جائے تو قبلہ کی طرف ا ستقبال ضرو ر ی بھی نہیں بلکہ جس سمت چاہے می

 

 

 ت
ئ
ا ٓ کی    

 

ا لبقرہ  

 

سور ہ  

 

 ت
ئ
ا ٓ یہ  ز ا ٓن 

ئ 
 ی د  

 

ر
م
ا د ا  کی جاسکتی ہے۔    

 

هِكَ فِي السهمَاءِ فَ لَنُ وَليَِِ نهكَ  "  نمار قَدر نَ رَى تَ قَلُّبَ وَجر
وَجر  فَ وَلِِ  تَ ررضَاهَا  لَةً  شَطررهَُ قِب ر وُجُوهَكُمر  فَ وَلُّوا  تُمر  كُن ر مَا  وَحَيرثُ  رَاَمِ  الحر جِدِ  الرمَسر شَطررَ  33"هَكَ 

 ر   
ہ
بظا سے 

 کے فہم میں  

 

 ت
ئ
ا ٓ ا س   

 

ت
ل
ا لنزو ل کی بدو   ِا سبا ت  

 

ر و ا ی ا ت ا تٓی ہے۔لیکن کتبِ تفسیر میں موجود    بھی نظر 

 

متعار ص

 کر 

 

 ا لہ  ممکن ہے جیسا کہ عبدا للہ بن عمرؓ بیان

 

 تے ہیں: د شوا ر ی  کا ا ر

  یہ"

 

 ت
ئ
لئے   "الله هوج فثم  تولوا ينماأ" آ   ل  ا س 

 

ا ر

 

 سوا ر ی  بھی  طرف  جس میں سفر آ ت   کہ ہوئی  ی

  کا

 

   نف  ہو ر ح

 

ت   کی  مدین  سے  مکہ ح ب   صلى الله عليه وسلم  ا للہ ر سول  پڑھیں،  نمار

 

ئ
 ا پن تو  تھے لوٹت  جا

  نفلی پر سوا ر ی

 

ا ر ہ  سے  مبار ک سر ا پنے  ا و ر  تھے پڑھتے نمار

 

۔" تھے کرتے ا س

34

 

 معلوم  

 

ت
ل
ِ ا سبات  ا لنزو ل کی طرف ر جوع کی بدو 

 

ا  ہےلیکن ر و ا ی ا ت

 

 معلوم ہوی

 

 ر  تعار ص
ہ
  میں بظا

 

ا یٓ ا ت  ی ا لا د و نون 

 

د ر ح



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
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 ہے و گرنہ عمومی حکم ا ستقبالِ قبلہ کا ہی ہے ا و ر  د و نون میں کوئی  

 

 ت

 

   سے متعلق ا جار

 

 د ر حقیقت سوا ر ی پر نوا فل نمار

 

 ت
ئ
ی ا ٓ

 ہل
ن

ہوا  کہ  

 نہیں۔  

 

 تعار ص

ا ٓ .2 کی   

 

ا لبقرہ  

 

 سور ہ

 

 ت
ئ

فَ  إِنه الصهفَا وَالرمَرروَةَ مِنر شَعَائرِِ اللَّهِ فَمَنر حَجه الربَ يرتَ أوَِ اعرتَمَرَ فَلََ جُنَاحَ عَليَرهِ أنَر يطَهوه "  
35"بِهِمَا

 

 

ر ص
ف
ا و ر  مرو ہ کے مابین سعی   بیرؓ  یہی سمجھتے ر ہے کہ صفا 

 

 عرو ہ بن ر

 

سے متعلق  جلیل ا لقدر  صحابی حضرت

مباح ہے  لفظ  نہیں بلکہ  نے   تعالٰی  ا للہ  کی    )فَلََ جُنَاحَ عَلَيرهِ(  کیونکہ  ا لنزو ل  سب ب     

 

 ت
ئ
ر و ا  کیا ہے۔لیکن  ا ستعمال 

 ل  

 

ا ر

 

 کس موقع پر ی

 

 ت
ئ
ا ٓ  عائشہؓ نے  ا نہیں سمجھای ا  کہ یہ 

 

 کا حقیقی فہم حا صل ہوا  ، چنانچہ حضرت

 

 ت
ئ
ا ٓ معرفت سے ہی 

 ہوئی۔  جیسا کہ  صحیح بخار ی میں ہے: 

قا" عائشة  عن  عروة،  اللَّهِ  عن  شَعَائرِِ  مِنر  وَالرمَرروَةَ  الصهفَا  إِنه  تعالى:  الله  قول  أرأيت  قلت:  لت: 
فَمَنر حَجه الربَ يرتَ أوَِ اعرتَمَرَ فَلَ جُنَاحَ عَلَيرهِ أنَر يَطهوهفَ بِهِمَا { قلت: فوالله ما على أحد جناح أن  

إنها   أختي  ابن  یا  قلت  بئسما  عائشة:  فقالت  بهما؟  يطهوف  عليه  لا  أوِلتَها   ما  على  كانت  لو 
يسلموا   أن  قبل  كانوا  الْنصار  أن  أنزلت  إنَّا  ولكنها  بهما،  يطوف  ألا  عليه  جناح  فلَ  كانت: 

شلهل. وكان من أهله لها يتحرج أن يطوهف  
ُ
كانوا يهُِلِون لمناة الطاغية، التي كانوا يعبدونها عند الم

الله صلى والمروة، فسألوا عن ذلك رسول  یا رسول الله، إن كنا    بالصفا  الله عليه وسلم، فقالوا: 
مِنر   وَالرمَرروَةَ  الصهفَا  إِنه   { وجل:  عز  الله  فأنزل  الجاهلية.  في  والمروة  بالصفا  نطهوف  أن  نتحرج 

  شَعَائرِِ اللَّهِ { إلى قوله: }فَلَ جُنَاحَ عَلَيرهِ أنَر يَطهوهفَ بِهِمَا { قالت عائشة: ثْ قد سنِ رسول الله 
36" صلى الله عليه وسلم الطواف بهما، فليس لْحد أن يدَع الطواف بهما 

 

ر ماتے و ہ ہے، مرو ی سے  ؓؓ عرو ہ"
ف

  کے تعالٰی ا للہ کہا  سے ؓؓ عائشہ نے میں کہ ہیں 

 

ر مان
ف

 ان "  
 میں  کرنے نہ سعی تو میں ہے؟ خیال کیا کا آ ت   میں ی ا ر ے کے ..."الله شعائر من ةوالمرو  الصفا

  کوئی پر ا ی ک  کسی

 

ا ۔تو  نہیں محسوس  حرح

 

ر مای ا  نے عائشہؓ کری
ف

ا گوا ر  نے آ ت   بھانجے :

 

  ی

 

 کی، ی ا ت

ا   طرح ا س  ا گر

 

  تو  ہوی

 

 ت
ئ
 یہ لیکن  " مابه يطوف  لا  نأ ه علي جناح  فلَ "  تھی چاہیے ہونی  یون آ 

 

 

 ت
ئ
 ل  میں ی ا ر ے کے ا نصار  آ 

 

ا ر

 

سے پہل  سے لانے ا سلام  و ہ ہوئی، ی ل 
ل

 

س
م

  

 

ی ۃ مناہ

 

ع
  طا 

 

 ت
ئ
 کا )

ا م(کے 

 

ا   سعی  کی  مرو ہ و   صفا  کر  ی ا ندھ  ا حرا م  جو  ا ت   تو  تھے  کرتے  ی ا ندھا  ا حرا م  لئے  ی

 

 و ہ  تو کری

ا پسندی د گی

 

ا  ا ظہار  کا ی

 

 ہم :کہا پوچھاا و ر  سے صلى الله عليه وسلم ا للہ ر سول میں ی ا ر ے کے  ا س  نے ا نصار  تو کری

  سے و جہ کی سعی میں جاہلیت میں سعی کی مرو ہ و  صفا

 

 یہ نے تعالٰی ا للہ تو ہیں کرتے محسوس  حرح

 

 

 ت
ئ
 يطوف ن أ  ه علي جناح فلَح  اعتمر   وأ البيت حج فمن  ،الله  شعائر  من  ة والمرو  الصفا  ن إ" آ 

 ل   "مابه

 

ا ر

 

ر مائی۔سیدہ ی
ف

ر مای ا  نے عنہ  ا للہ ر ض عائشہ  
ف

 کی مرو ہ و  صفا نے صلى الله عليه وسلم ا للہ ر سول پھر  :

  کو سعی

 

ر ا ر   مسنون
ق

ا  یہ ا ت   بھی لئے کے کسی تو د ی ا  

 

 ی

 

  چھور

 

ز

 

ئ
 ۔" نہیں   جا

 کا حقیقی فہم  

 

 ت
ئ
 ی ا لا ا ٓ

 

 کے  سب ب  ا لنزو ل سے و ا قف  د ر ح

 

 ت
ئ
ک و ہ ا ٓ

 

ک سمجھ نہیں ا یٓ ا  ح ب  ی

 

 ی

 

ت
ق
صحابی ر سول صلى الله عليه وسلم کو ا سُ و 

 مجید کےنہ ہوئے۔  معلوم ہوا  ر 

 

ر ا ٓن
ق
 ا سبات  ا لنزو ل 

 

 ہیں۔   و ا ی ا ت

 

 کے ر فع میں ممدو  معاو ن

 

 حقیقی فہم ا و ر  ا شکالات



ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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 ترو یج و ا ر تقاء:   ی ا لماثور  کی ۔ تفسیر 7

 ا سبات  ا لنزو ل  کے لزو م سے تفسیری

 

 ملاہے۔ سب ب  ا لنزو ل کے ضمن    ر و ا ی ا ت

 

ر و ع
ف
ا د ت  میں تفسیر ی ا لماثور  کو  ترو یج ا و ر  

ا قوا لِ   نبویصلى الله عليه وسلم،ا و ر  

 

 ت
ئ
ا حاد   مجید، 

 

ر ا ٓن
ق
ا و ر   ا ختیار  کرتے ہیں   ا تی و عقلی ر ا ئے پیش کرنے کی بجائے  نقلی ا سلوت  

 

د میں مفسرین 

 کے معانی و  مفاہیم کی تفسیر پیش 

 

 ت
ئ
ر ا نٓی ا ٓ
ق
ا بعین  کی ر و شنی میں 

 

  کرتے ہیں، جس سے  تفسیر ی ا لماثور  کو ترو یج ملی ہے،  صحابہ کرا مؓ و  ی

ا ل سے و ا ضح ہے: 

 

 یل می

 

 د

 

 جیساکہ د ر ح

 

 

 ت
ئ
ا ٓ  مجید کی 

 

ر ا ٓن
ق

37"أيَ ُّهَا الهذِينَ آمَنُوا لَا يََِلُّ لَكُمر أنَر تَرثِوُا النِِسَاءَ كَررهًا  یاَ "  

کے سب ب  ا لنزو ل کے ضمن میں تفاسیر  ما 

 پیش کرتے ہیں: ثور ہ کے مفسر عماد  ا لدین ا بن کثیر

 

 ت
ئ
  ؒ یہ ر و ا 

برنِ  " قَ يرسِ  أبَوُ  هَا  عَن ر  َ تُ وُفِيِ سِ،  َور الْر من  عاصم  برنِ  مَعرنِ  بنِرتِ  كُبَ يرشَةَ  فِي  نَ زلََتر  رمَِةُ:  عِكر قال 
ُ عَلَيرهِ وَسَلهمَ،   هَا اب رنُهُ، فَجَاءَتر رَسُولَ اللَّهِ صَلهى اللَّه لَتِ، فَجَنَحَ عَلَي ر َسر ، لَا  الْر :یَا رَسُولَ اللَّهِ فَ قَالَتر

يةَُ  تُ فأنكح، فأنزل الله هَذِهِ الآر 38" أنََ وَرثِرتُ زَورجِي، وَلَا أَنَ ترُكِر
 

ہ  ا للہ ر ض عکرمہ"

 

ر ماتے  عی
ف

  یہ  :ہیں 

 

 ت
ئ
ہ  سے  ا و س  قبیلہ  آ 

 

 س
ی ب
ک

  بن  

 

ن

مع

 ی ا ر ے کے عاص  بن 

 ل  میں

 

ا ر

 

  ا لاسلت بن  قیس ا بو خاو ند  کا ا س ، ہوئی ی

 

 ہو مائل طرف  کی ا س کابیٹ  ا س تو  ہوا   فوت

  کی خاو ند ا پنےنہ تو  میں  : لگی کہنے ا و ر  آ ئی  ی ا س  کے  صلى الله عليه وسلم  ا للہ ر سول و ہ چنانچہ گیا۔

 

 ہون بنی و ا ر ت

 ا  مجھے نہ

 

  یہ  نے تعالٰی ا للہ  تو سکون کر نکاح  میں کہ ہے گیا  چھور

 

 ت
ئ
 ل  آ 

 

ا ر

 

ر مائی ی
ف

 ۔" 

 کر کرتے  ا بن عطیہ ا ندلسیؒ

 

 د

 

 ت
ئ
 ی ا لاکے ضمن میں  ر و ا 

 

 ت
ئ
 عبدا للہ بن عباسؓ کا یہ قول پیش کرتے ہیں: ا ٓ

 

 ہیں ا و ر   حضرت

تزوجها  " شاؤوا  إن  أهلها،  من  بامرأته  أحق  أولياؤه  كان  الرجل  مات  إذا  الجاهلية  في  كانوا 
39" أحدهم، وإن شاؤوا زوجوها من غيْهم، وإن شاؤوا منعوها الزواج، فنزلت الآية في ذلك

 

ا   مر  آ د می  کوئی  ح ب   میں جاہلیت"

 

ا ء کے  آ د می  ا س تو جای

 

  و ر ی

 

 کے ا س سے ا لون و  گھ  کے  عور ت

 ی ا د ہ 

 

ر ا ر  مستح  ر
ق

  تو  چاہتے ا گر ی ا تے، 

 

ا د ی کوئی  سے  میں ا ن

 

 علاو ہ ا پنے تو چاہتے و ہ ا گر ا و ر  لیت  کر  س

  ا گر  ی ا   د یتے  بیاہ  سے  ا و ر  کسی

 

ا د ی کو  ا س  تو  چاہتا کاجی ا ن

 

ت   تو  د یتے، کرنے نہ ہی س

 

ئ
  یہ 

 

 ت
ئ
 آ 

 ل

 

ا ر

 

 ۔" ہوئی ی

 کی  

 

 ت
ئ
ا ٓ ی ا لا   

 

ی ا لا تفسیر د ر ح و ا ضح ہے کہ مفسرین    سے 

 

ا لنزو ل کے ضمن میں مفسرین کے طرر سب ب   ا و ر   و  تشریح  تفسیر  

  پر ر سول ا للہ صلى الله عليه وسلم سے  مرو ی ر و ا 

 

ا بعی و  تبع  ی ا لماثور  کے طرر

 

 ، قول صحابی ی ا  ی

 

 ت
ئ

 کی ر و شنی  

 

 ر و ا ی ا ت

 

ا بعین کو  پیش کرنے کے بع ا نُ

 

ی

  سے معلو

 

 ا  مفسرین کے ا س طرر

 

ہدٰ
ل
 کو مقدم ر کھنے ا و ر  ا و ر  میں ا ستدلال کرتے ہیں۔

 

م ہوا  کہ سب ب  ا لنزو ل کے ضمن میں  ر و ا ی ا ت

  ملاہے۔ 

 

ر و ع
ف
ا ر  کی ر و شنی میں تفسیر  و  تشریح کی و جہ سے تفسیری ا د ت  میں تفسیر ی ا لماثور  کو ترو یج و  

 

 و ا یٓ

 

 ر و ا ی ا ت

 نتائجِ بحث: 

کرا مؒ    ا  ہے کہ مفسرین 

 

ہوی ا نحصار     کےکتبِ تفاسیر کے مطالعہ سے معلوم  پر  ا ر  

 

و ا یٓ  

 

ر و ا ی ا ت ا لنزو ل کے ضمن میں  سب ب  

 میں تحقیق و   

 

ر ا ٓن
ق
 کرنے کے کئی ا ی ک مقاصد   ہیں جو کہ تفسیر 

 

ا ر کو د ر ح

 

  و ا یٓ

 

ر ا نٓی کے ضمن میں  حتیٰ ا لوسع ر و ا ی ا ت
ق
 ِ

 

کرنے ا و ر  ا یٓ ا ت

  

 

ز یج کے ر جحان

 

خ

 

ن

 کو حل کرنے میں بھی ا ہمیت کے حامل ہیں۔مضموکے  

 

 یل سا تھ سا تھ تفسیری ا شکالات

 

 د

 

 ہذا  کی تکمیل پر د ر ح

 

ن



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
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 نتائج سا منے ا ٓتے ہیں: 

ا ر  کی ر و شنی میں تفسیر ی ا لماثور  ا و ر تفسیر منقول   کا  .1

 

 و ا یٓ

 

 مجید میں مستند ر و ا ی ا ت

 

ر ا ٓن
ق
 تفسیر 

 

ت
ل
ِ ا سبات  ا لنزو ل  کی بدو 

 

ر و ا ی ا ت

 کر نہ کر

 

 ا سبات  ا لنزو ل کو تفسیر میں غیر ضرو ر ی سمجھتے ہوئے  د

 

 ی ا ی ا  ، جبک ر و ا ی ا ت

 

ر و ع
ف
   

 

ج

ہ

 

من

نے کی بناء پر  کتبِ تفسیر میں  

ا مل ہوئے ہیں۔ 

 

 و ا فکار  س

 

 غیر مستند ا و ر  غیر ضرو ر ی ا بحات

  مجید کا حقیقی علم   .2

 

ر ا ٓن
ق
ا یٓ ا  ہے کیونکہ تفسیر   کا حل  میسر 

 

 تفسیری فہم میں د ر پیش ا شکالات

 

ت
ل
ِ ا سبات  ا لنزو ل  کی بدو 

 

ر و ا ی ا ت

ر ا نٓی حکم سے متعلق
ق
 ا  کسی بھی 

 

ہدٰ
ل
ہے  ی ا س   کے  ر سولصلى الله عليه وسلم  ا و ر     ا للہ 

 

 ت
ئ
ا حاد   ا لہ محض   

 

ا ر کا  فہم  ا قص 

 

ی ا و ر    

 

ا شکالات  

ا مؒ  کی ر و شنی میں ہی ممکن ہے ۔ 

 

ا  بعین عط

 

 ر سولصلى الله عليه وسلم  ی ا  ا قوا لِ صحابہ کرا مؓ و ی

ا یٓ ا  ہے۔ کتبِ تفاسیر میں و ا ر د    .3  کا تصر  سا منے 

 

ِ ا سبات  ا لنزو ل کے لزو م سے  علمِ تفسیر میں ر و ا یتی و د ر ا یتی معیار ا ت

 

ر و ا ی ا ت

ا ر  کی تحقیق

 

و ا یٓ  

 

ا د ت    ر و ا ی ا ت ز یج کے عم سے تفسیری 

 

خ

 

ن

 میسرا ٓئی ہیں  و  

 

ر و ا ی ا ت ا یسی    میں مستند   د ر ا یتی مطالعہ سے  جبک 

ً صحیح  ہونے کےی ا و جود  فکرِ ا سلامی ا و ر  مسلمہ شرعی ا صولون کے منافی ہیں۔  ا ندہی بھی  کی گئی  ہیں جو سندا 

 

س

 

ن
 کی 

 

 ر و ا ی ا ت

 کی حکمت، بتدر  .4

 

ا ٓی ا ت ر ا نٓی 
ق
 

 

ت
ل
ِ ا سبات  ا لنزو ل کی بدو 

 

ا   ر و ا ی ا ت

 

 ہ ہوی

 

 کی نوعیت کاا  ندا ر

 

ا و ر  شرعی ا حکامات  و ل کی و جہ 

 

ز

 

ئ
یج 

  ہے

 

ا کہ یہ معلوم کیا جا سکے کہ کون

 

ی ا  و ا قعہ کے پیش نظر  ی ا و ر  کس سوا ل   و ل سے    سا  حکم کب 

 

ز

 

ئ
  کے 

 

ا یٓ ا ت ر ا نٓی 
ق
 ل ہوا ۔

 

ا ر

 

ی

 متعلق ضرو ر ی معرفت سے عصری مسائل کے حل میں بھی  مدد  ملتی ہے۔ 

 

This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License. 
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1394), 1: 9 

2

  

 

 ۲:۱۸۷، سیوطی،ا لاتقان

Sayūtī, Al Itqān fī ‘Ulūm al Qur’ān, 2:187 

3

 و ی ۃ، 
ن

 

لب
ۃا 

 

 ی
ئ
خف ا لشریف،ا لمد

مص
ل

ی ا عۃ ا 
 ۱۳:۳۹۳ھ،۱۴۱۶ ا بن تیمیہ،ا حمد بن عبدا لحلیم ،تقی ا لدین،مجموع ا لفتاو ی ،مجمع ا لملک فہد لط

Ibn Taymiyyah, Aḥmad bin ‘Abd al Ḥalīm, Majmū‘ al Fatāwa, (Madinah: Majma’ al 
Malik Fahad li Ṭaba’ah al Muṣḥaf al Sharīf, 1416), 13: 393 

4

ی ۃ د مشق، 

 

ئ
 ا لقرا 

 

ا نی للد ر ا سا ت

 

  ا لکبیر فی ا صول ا لتفسیر،د ا ر  ا لغوی

 

 ۷۳ھ،ص:۱۴۲۹ د ہلوی،ا حمد بن عبدا لرحیم ،و لی ا للہ،ا لفور

Dehlavī, Aḥmad bin ‘Abd al Raḥīm, Wali Ullah, Al Fawz al Kabīr fī Uṣūl al Tafsīr, 
(Damascus: Dār al Ghawthānī Lil Dirāsāt al Qur’āniyah, 1429), p: 73 

5

 :

 

ا لمائدہ

 

 ۹۰سور ہ

Sūrah Al Mā’idah, 90 

6

 ، 

 

ب  ا لاسلامی، بیرو ت

 

مکن
ل

د  ، ا 

 

سی
م
ل

 ل، ا بو عبدا للہ، ، ا 
ی

 

خب

 ی ا نی ،ا حمد بن 
ب

 

س
ل
 ۳۷۸ھ ،ر قم:۱۴۲۹ا 

Al Shaybānī, Aḥmad bin Ḥambal, Al Musnad, (Beirut: Al Maktab al Islāmī, 1429), 
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ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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7

ا لحجر: 

 

 ۲۴سور ہ

Surah Al Ḥajar, 24 

8

  

 

ی ۃ، بیرو ت
م
لعل

 ،د ا ر لکتب ا 

 

ز
ئ 
 فی تفسیر ا لکتات  ا لعز

 

 ر
ج ث
ز ر  ا لو
خ
م
ل

،ا  ت 
ل
 ۱۰:۱۲۳ھ،۱۴۲۲، ا بن عطیہ،عبدا لحق بن غا

Ibn ‘Aṭiyyah, ‘Abdul Ḥaq bin Ghālib, Al Muḥarar al Wajīz fī Tafsīr al Kitāb al Azīz, 
(Beirut: Dār al Kutub al ‘Ilmiyyah, 1422), 10: 123 

9

 ۱۰:۱۲۳، ا یضاً 

Ibid., 10: 123 

10

  

 

ی،ر ی ا ص

م
لعل

 ا 

 

خب
 
لن

 ا 

 

سب ط،عماد ہ
 ۱۲:۵۸۸ھ،۱۴۲۴، و ا حدی،علی بن ا حمد بن محمد،ا لتفسیر ا لب 

Waḥidī, ‘Alī bin Aḥmad bin Muḥammad, Al Tafsīr al Basīt, (Riyadh: ‘Imādah al Baḥath 
al ‘Ilmī, 1424), 12: 588 

11

سب طو ا حدی، ا لتفسیرا  
 ۵۹۱:ص ،لب 

Waḥidī, Al Tafsīr al Basīt, p: 591 

12

 ،

 

 ا لاسلامی، بیرو ت

 

 ا لعظیم،د ا ر  ا حیاء ا لترا ت

 

فد ا ،تفسیر ا لقرآ ن
ل
 ۲:۵۴۹ ھ،۱۴۲۴ا بن کثیر،عماد  ا لدین، ا بو ا 

Ibn Kathīr, ‘Imād al Dīn, Abū al Fidā’, Tafsīr al Qur’ān al Aẓīm, (Beirut: Dār Iḥyā’ al 
Turath al ‘Arabī, 1424), 2: 549 

13

  :

 

 ا لٓ عمرا ن

 

 ۸۶سور ہ

Sūrah Āl ‘Imrān, 86 

14

د  

 

سی
م
ل

 ۲۲۱۸ر قم: ،ا حمد، ا 

Aḥmad, Al Musnad, Ḥadīth # 2218 

15

سب ط،ا لتفسیر و ا حدی،  
 ۵:۴۰۹ ا لب 

Waḥidī, Al Tafsīr al Basīt, 5: 409 

16

 : ا لاحزا ت 

 

 ۳۷سور ہ

Sūrah Al Ahzāb, 37 

17

 ا سبات  ا لنزو ل،مؤ 

 

و ل فی بیان
ق

 

من
ل

سۃسیوطی،عبدا لرحمن بن ا بو بکر،لبات  ا 
س
ی   

ف
 ۃا لکتب ا لتھا

 

 ۱۴۰ص:ھ،۱۴۳۶،،بیرو ت

Sayūṭī, ‘Abd al Raḥmān bin Abī Bakr, Lubāb al Manqūl fī Bayān Asbāb al Nazūl, (Beirut: 
Mo’assasah al Kutub al Tahafiyyah, 1436), p: 140 

18

 فی شرح صحیح مسلم،د ا ر  ا حیا  

 

ہا ح

 

من
ل
ی ا لدین،ا   

خن
م

، ءنوو ی،یحییٰ بن شرف،

 

 ا لاسلامی، بیرو ت

 

 ۱:۸۶ ھ،۱۴۲۸ا لترا ت

Al Nawawī, Yaḥya bin Sharf, Al Minhāj fī Sharḥ Ṣaḥīḥ Muslim, (Beirut: Dār Iḥyā’ al 
Turath al ‘Arabī, 1428), 1: 86 

19

 :

 

 ا لمائدہ

 

 ۵۵سور ہ

Sūrah Al Mā’idah, 55 

20

 ،

 

 یل و  حقائق ا لتو یل،مکتبۃ ا لنزا ر ، ر ی ا ص

 

ر

 

ث

 

ی
ل

،مدا ر ک ا 

 

ی، عبدا للہ بن محمود ، ا بو ا لبرکات

سف

 

ن

 ۱:۴۵۶ھ ،۱۴۳۶

Al Nasafī, ‘Abdullah bin Maḥmūd, Madārik al Tanzīl wa Ḥaqā’iq al T’awīl, (Riyadh: 
Maktabah al Nazzār, 1436, 1:456 

 



ی ہ

 

 ا سلامیہ و د ی ب
ِ
و م
عل
 ۲،شمار ہ: ۴جلد: ،  ۲۰۱۹د سمبر  -جولائی ،  مجلہ 
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21

 یل، د ا ر  

 

ر

 

ث

 

ی
ل

ر ی، محمود  بن عمرو ،   جار  ا للہ ،ا لکشاف  عن  حقائق غوا مض ا 

 

ش

 

خ
م

 

 

 ی  ا  ر
ئ
، ۃلکتات  ا لعر

 

 ۱:۶۴۹ھ، ۱۴۰۷، بیرو ت

Al Zamakhsharī, Maḥmūd Bin ‘Amr, Al Kashāf ‘An Ḥaqā’iq Ghawamiz al Tanzīl, (Beirut: 
Dār al Kitāb al ‘Arabiyyah, 1407), 1: 649 

22

ر ی، ا لکشاف، 

 

ش

 

خ
م

 

 

 ۱:۶۴۹ر

Al Zamakhsharī, Al Kashāf ‘An Ḥaqā’iq Ghawamiz al Tanzīl, 1: 649 

23

 یع، 

 

ر  و ا لتور

 

ش

 

للب

 فی کتب ا لتفسیر،مکتبہ ا لمعار ف 

 

 و ا لموضوعات

 

ی ا ت
ی ل

 

ئ
ی ہ،محمد بن محمد،ا لاسرا 

ھ

 

ش

 ۳۹۸ھ،ص:۱۴۳۲ا بو 

Abū Shahbah, Muḥammad bin Muḥammad, Al Isrā‘īliyyāt wal Mawzū‘āt fī Kutub al 
Tafsīr, (Maktabah al Ma’ārif lil Nashr wal Tawz ī’, 1432), p: 398 

24

 :

 

 ا لحجرا ت

 

 ۶سور ہ

Sūrah al Ḥujarāt, 06 

25

 ، 

 

 ر
ج ث
ز ر  ا لو
خ
م
ل

 ۵:۱۴۷ ا بن عطیہ،ا 

Ibn ‘Aṭiyyah, Al Muḥarar al Wajīz fī Tafsīr al Kitāb al Azīz, 5: 147 

26

 ۵:۱۴۷،ا یضاً 

Ibid., 5: 147 

27

سب ط، 
 ۲۰:۳۴۸ و ا حدی،ا لب 

Waḥidī, Al Tafsīr al Basīt, 20: 348 

28

  ،

 

 ا لاسلامی، بیرو ت

 

، د ا ر  ا حیاء ا لترا ت

 

 فی تفسیر ا لقرا ٓن

 

ف و ا لبیان

 

س
لک
 ۹:۷۷ھ، ۱۴۲۲ثعلبی، ا حمد بن محمد، ا بو ا سحاق،ا 

Al Tha’labī, Aḥmad bin Muḥammad, Al Kashf wal Bayān fī Tafsīr al Qur’ān, (Beirut: Dār 
Iḥyā’ al Turath al ‘Arabī, 1422), 9: 77 

29

ی 

م

 

ہب ن
ل

، ا 

 

 ر ہ
ہ
 ۷:۱۱۱ھ، ۱۴۱۴،علی بن ا بی بکر،ا بو ا لحسن،مجمع ا لزو ا ئدو  منبع ا لفوا ئد،مکتبۃ ا لقدس، قا

Al Ḥaythamī, ‘Alī bin Abī Bakr, Majma’ al Zawā’id wa Manba’ al Fawā’id, (Cairo: 
Maktabah al Quda’sī, 1414), 7: 111 

30

سلام لاہور ،   
ل
ا نی،ا  لسنن ، مکتبہ د ا ر ا 

 

سی
خ 
لس

 ا 

 

عب

 

س
 بن ا 

 

 د ، سلیمان

 

 ۴۱۸۱ء،ر قم: ۱۹۹۷ا بود ا و

Abū Dāwūd, Sulaymān bin Ash’ath, Al Sunan, (Lahore: Dār Al Salām, 1997), Ḥadīth # 

4181 

31

 ۹۱ص: حاشیہ،، ا لعوص من ا لقوا ص  

Al ‘Awāṣim min al Qawāṣim, p: 91 

32

 :

 

 ا لبقرہ

 

 ۱۱۵سور ہ

Sūrah Al Baqarah, 115 

33

 :

 

 ا لبقرہ

 

 ۱۴۴سور ہ

Sūrah Al Baqarah, 144 

34

سلام لاہور ، 
ل
ج ،مکتبہ د ا ر ا 

خن 
لص

 ، ا لقشیری ،ا لجامع ا 

 

 ۲۳۱۴ء،ر قم:۱۹۸۷مسلم بن حجاح

Muslim bin Ḥajjāj, Al Jāmi’ al Ṣaḥīḥ, (Lahore: Dār al Salām, 1987), Ḥadīth #  2314 

35

 :

 

ا لبقرہ

 

 ۱۵۸سور ہ

Sūrah Al Baqarah, 158 
 



ِ ر و ا  

 

 ہ   ی ا سبات  ا لنزو ل کے تفسیر   ی ا ت

 

ز

 

ئ
 کا جا

 

 ا د ت  پر ا ثرا ت
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36

سلام لاہور ، 
ل
ج ،مکتبہ د ا ر ا 

خن 
لص

 ۴۴۹۵ء،ر قم:۱۹۹۹بخار ی،ا بو عبدا للہ، محمد بن ا سماعیل، ا لجامع ا 

Al Bukhārī, Muḥammad bin Ismā’īl, Al Jāmi’ al Ṣaḥīḥ, (Lahore: Dār al Salām, 1999), 
Ḥadīth # 4495 

37

ا لنساء:  

 

 ۱۹سور ہ

Sūrah Al Nisā‘,19 

38

 ا لعظیم، 

 

 ۲:۲۱۰ ا بن کثیر،  تفسیر ا لقرا ٓن

Ibn Kathīr, Tafsīr al Qur’ān al Aẓīm, 2: 210 

39

 ، 

 

 ر
ج ث
ز ر  ا لو
خ
م
ل

 ۶۲:۲ ا بن عطیہ،ا 

Ibn ‘Aṭiyyah, Al Muḥarar al Wajīz fī Tafsīr al Kitāb al Azīz, 2:26 


